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ABSTRACT: The following paper deals with the mystical experience of Colombian Catholic mystic and
founder of the Congregation of Missionary Sisters of Immaculate Mary and Saint Catherine of Siena,
St. Laura Montoya y Upegui (1874 - 1949) who experienced the presence of God already in her childhood.
From the moment she recognized and personally felt God’s existence, she was going through another various
mystical experiences that impacted her spiritual journey. Between 1925 — 1933 she wrote her autobiography
named The Story of God’s Mercy in one Soul (Historia de las misericordias de Dios en un alma), which became
her longest and the most complex work. The presented paper focuses on the way she tried to describe the
unspeakable content of her experiences using particularly images of inner world.
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Kolumbijska autorka Laura Montoyova (1874 — 1949), v reholnom Zivote znama ako Matka Laura
od sv. Katariny Sienskej, nepatri v svetovych literarnych dejindch nabozenskosti k znamym posta-
vam. V literatdre pisanej po $panielsky, ktora sa vyznacuje — ako ju pozname napriklad z tvorby
sv. Terézie z Avily (1515 - 1582) a sv. Jana z Kriza (1542 - 1591) - bohatou duchovnou tradiciou,
zadina vSak v ostatnych rokoch vzbudzovat vyraznejsi zdujem, pricom predmetom interpretacnej
pozornosti je predovietkym jej duchovna autobiografia Pribeh o BoZom milosrdenstve v jednej
dusi (Historia de las misericordias de Dios en un alma). Autorka ju pisala v rokoch 1925 - 1933,
st¢asnym Citatelom je dostupna vo vydani z r. 2017. Editorka diela Nancy Lépez Pefia vo svo-
jej tvodnej prezentacii zddraziiuje presah tohto diela do literarneho priestoru: ,,Prekracuje oblast
viery a predstavuje ovela viac nez autobiografické rozpravanie o prvej kolumbijskej svitici: je to
literarny text, v ktorom autorka majstrovsky spdja svoje zivotné, duchovné, rodinné skusenosti
i skaisenosti povolania s hlbokymi Givahami o zmysle Zivota, pritomnosti Boha medzi ludmi, sluz-
be druhym a mieste Zeny v spolo¢nosti® (Autobiografia 2017, lok. 71 — 74)".

Odvolévka na taliansku stredovekd mysticku v reholnom mene a nakoniec aj v nazve kongre-
gacie — Misionarky Neposkvrnenej Panny Mdrie a sv. Katariny Sienskej, ktoru zalozila, je motivo-
vana bytostnym prilnutim Laury Montoyovej k charizme sv. Katariny (1347 — 1380). Aj v jej Zivote
zohravala velkd tlohu samota, uprostred ktorej sa v modlitbe stretdvala s Bohom, no predovset-
kym sa v ich Zivotnych postojoch prestupovala aktivna sluzba v prospech blizneho - charitativna
¢innost zamerana na biednych ¢i akymkolvek spésobom spolo¢nostou marginalizovanych Tudi.
V pripade kolumbijskej mysticky sa usilie o ¢inny a autenticky apostolat realizuje aj v siradniciach
Katarininej nduky, podla ktorej sa laska k Bohu a laska k bliznemu nema oddelovat. Ako je zazna-
cené v Dialégu s BoZou prozretelnostou (Dialogo della Divina Provvidenza, 1378), Boh Katarine po-
vedal: ,,Zdddm, aby ste mne milovali stejnou ldskou, jiz miluji jé vds. NemiiZete pro mne samozfejmé

! Vzhladom na to, Ze pracujeme s elektronickou verziou knihy (edicia Editorial Pontificia Universidad

Javeriana z roku 2017) zakdpenou v spolo¢nosti Amazon, je nutné na jej C¢itanie pouzivat aplikaciu
Amazon Kindle, ktora nema ¢islovanie stran. Preto na identifikiciu citacie pouzivame tzv. lokdcie, ktoré
lokalizuju citovany text v e-knihe (1 lokacia = 150 Kb informdcii). Pre vSetky citécie zo spominaného vy-
dania autobiografie budeme teda pouzivat nasledovny zapis s prislusnymi ¢islami lokdcii (Autobiografia
2017, lok. 1231 - 1232). Vsetky citacie v tejto $tadii prelozila Z. C.
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vykonat to, co jsem jd vykonal pro vis. [...] Proto jsem vam dal blizniho jako prostiedek, aby ste
pro néj Cinili to, co nemiizete vykonat pro mé [...]“ (Dialog, 64 [Borriello - Caruana — Del Genio -
Sufti 2012, 476]). Sv. Katarinu Sienskd zvyknu pre osobity sposob realizacie tohto poslania nazyvat
»mystickou z ulice® (ibid., 476), matku Lauru by sme preto analogicky mohli nazvat ,, mystickou
z pralesa® V odlahlej amazonskej dZungli v atrobach juznej Kolumbie totiz posobila ako ucitelka
a neskor duchovna matka Indidnov, ktorym - ako pocas jej kanonizécie r. 2013 povedal papez
Frantisek - ,vliala nadej, lebo ich prijala s laskou, ktorej sa naucila od Boha, a priviedla ich k nemu
[Bohu] prostrednictvom ucinnej pedagogiky, ktora respektovala ich kultiru a nestavala sa proti
nej“ (Papa Francisco 2013).

Sv. Lauru Montoyovu a sv. Katarinu Sienska oddeluje na ¢asovej osi kultarnych, duchovnych
i literarnych dejin Sest storo¢i, napriek tomu vsak obe zblizuje pozoruhodnd energia a osobna
zaangazovanost pri dosahovani ciela, ku ktorému sa citia Bohom povolané, ako to v mystickej
skasenosti prezili. Toto usilie sa uskuto¢nuje aj vdaka ich odvahe - otvorene sa vedia postavit
voci autorite, a to aj cirkevnej hierarchii, bojujt so spolo¢enskymi konvenciami, hoci za to neraz
Znu nepriazen, neporozumenie aj krivdu. V neposlednom rade tieto dve vynimo¢né zeny charak-
terizuje aj bohata spisba — v nej kazdd jedine¢nym jazykom odhaluje svoj hlboky vnuatorny svet,
opakovane prezivané stretnutie s Bohom v mystickej skdsenosti, poetiku vyskladanu z original-
nych vnutornych obrazov. Prave vnuitorné obrazy zaznamenané v spisbe Laury Montoyovej pred-
stavuju tazisko tejto interpretdcie, ukotvenej v uz spominanej duchovnej autobiografii. Laura ju
napisala na podnet svojho spovednika Estebana Le Doussala, kilaza z Kongregécie Jezisa a Marie
(tzv. eudisti), s cielom vysvetlit spolusestram z vlastnej kongregéacie svoju mysticka skisenost.?
Toto vyse tisicstranové dielo epistolarneho charakteru je brilantnou ukézkou jednak tzv. poeti-
ky nevyjadritelného, jednak osobnej a intimnej duchovnej skdsenosti autorky. Vyklad v urcitych
pasazach nadobuda vyrazne mystagogicky charakter. Laura Montoyova pri osvetlovani procesu
svojho duchovného zrenia uplatniuje introspekciu. Ponara sa do spomienok, sklada ¢iastocky mo-
zaiky vlastného duchovného pribehu, pomenuva zachvevy svojho vnutra. Autobiograficky roz-
mer textu podnecuje jeho vypovednu pdsobivost a robi ho déveryhodnym, ba az in§pirativnym.
Aj tu sa potvrdzuje, Ze ,,[v]lastnd skdsenost konkrétnych autorov-mystikov sa javi ako pritazliva
a predovsetkym hodnoverna predloha, aj ked moze byt zaznamenana jazykom vzdialenym, resp.
odlisujtcim sa od inych diel literatary® (Kuc¢erkova — Rezna 2016, 9).

UTRPENIE CEZ PRIZMU BOZEJ PEDAGOGIKY

Duchovnt cestu sv. Laury Montoyovej vyrazne poznamenal fenomén bolesti, resp. utrpenia.
Ako malé dieta prisla (za nasilnych okolnosti) o otca, ¢o do jej Zivota vnieslo niekolkonasob-
né trapenie: otcovu nepritomnost zazivala ako nedostatok istoty ¢i bezpedia, spolu s ostatnou
rodinou bola totiz uvrhnutd do chudoby a odkazana na pomoc inych a ta ¢asto neprichadzala
v laskavej podobe, ¢o sa prejavilo inklindciou k samote. Trpela, pretoze bola podceniovana i poni-
zovand. Nespravodlivost, ktorej v detstve nerozumela, neskdr v svojom diele zahrnula do pojmu
Bozia pedagogika (pedagogia de Dios). ,,Pozrite, ctihodny otce, ako ma formoval Boh. Nerozumela
som tomu, verila som, Ze za moje poniZovanie a utrpenie moZe chudoba. Teraz vidim, Ze to bola
cisto BoZia pedagogika. Ini chudobni nemusia prezivat tolkii krutost® (Autobiografia 2017, lok.

2 Vadsina diel krestanskych mystikov vznikla na vonkajsi podnet s cielom posluzit ostatnym ¢lenom pri-
slusnej komunity. Ked uz autori ,musia hovorit/pisat, chct prostrednictvom svojich diel nielen vypo-
vedat o svojom mimoriadnom zazitku, ale najmé zapdsobit tak, aby iniciovali nové alebo intenzivnej-
$ie uvedomenie si duchovnej podstaty zivota, a tym aj premenu vndtra a konania svojich recipientov®
(Kucerkovéd — Rezna 2014, 7).
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1230 - 1231).% Sirokd $kéla bolesti bola spdsobend uz spomenutymi, no aj dal$imi okolnostami
zivota: nedarilo sa jej najst spovednika, ktory by jej rozumel, ani ziskat nalezité duchovné vedenie;
pocas svojej ucitelskej drahy zakusala neziclivost, ale aj ohovaranie ¢i oso¢ovanie; v nemalej miere
ju poznamenalo aj odmietnutie jej ziadosti o vstup do karmelitanskeho radu ap. Tieto nelahké
skasenosti predstavovali urcité fazy jej duchovného rastu. Formovali ju a viedli tak, aby sa oslo-
bodila - od vztahov aj emocionalnych vizieb, aby prestala byt zavisla od vietkého, ¢o ju ptta
k pozemskym zalezitostiam. Sama na to v svojom duchovne ladenom Zivotopise upozornuje: bol
to jediny mozny spdsob ako napredovat na ceste k dokonalosti, ktord bola jej celozivotnou métou.
Vitazstvom vo vynaloZenej namahe bolo, Ze ,,ponizovanie [ju] nakoniec prestalo ponizovat a ldska
k bliznemu, a to bez rozdielu, vyrazne vzrdstla“ (ibid., lok. 15648)*.

Evelyn Underhillova identifikuje v symbolickej rovine tri oblasti apelujice na velké prejavy
ludského nepokoja: 1. tuzbu, ktora robi z ¢loveka putnika, 2. tdzbu srdca po srdci, teda po doko-
nalom partnerovi, 3. tizbu po vnutornej ¢istote a dokonalosti — ta vedie ¢loveka k askéze (2004,
161). V literarnej reflexii duchovnej cesty u sv. Laury mozno jasne identifikovat uz zmienenu
tuzbu po dokonalosti. Podla jej vlastnych slov ju mozno dosiahnut iba prostrednictvom utrpe-
nia. Toto poznanie ilustruje skusenostou z duchovnych cviceni pre ucitelky v Medelline v roku
1895. ,,Pocas tychto cviceni som pochopila, ¢o znamend utrpenie. Boh od prvého dra chcel, aby som
videla totdlne znetvorenie mojho vniitorného bytia. Vsetky hriechy mdjho Zivota sa na m#ia vrhli
ako besné psy a tazili ma staby celé pohoria. [...] Urobila som si generdlnu spoved, slzy ma pritom
zaplavili do takej miery, Ze sa mi sotva darilo vyslovovat slovd, preryvali ich vzlyky. [...] Po spovedi
som sa citila definitivne zatratend. Peklo bolo uz navzdy miestom pre mria“ (Autobiografia 2017,
lok. 2352 - 2363).

Ako to mozno dalej vydedukovat z Laurinej spisby, postupom ¢asu BoZziemu zdmeru zdokona-
lovat svoju dusu porozumela. Uchylila sa preto viac k modlitbe a k praktizovaniu ¢nosti: ,,[ M]oja
dusa sa poddavala len BoZiemu zdsahu, boZskému Slnku mojho Zivota“ (ibid., lok. 1239).° Navzdory
uvedenému poznaniu i odhodlaniu bol jej Zivot pocas istého obdobia (od r. 1900/1901 - sama si
nie je istd — az do r. 1906) preniknuty temnotou, ¢ize obdobim opustenosti a prazdnoty, ktora sa
spdjala s absenciou Bozej pritomnosti. Prezivala teda ont znamu tmavii noc duse (la noche oscura
del alma), ako ju opisal sv. Jan z Kriza. Underhillova chape tmava noc ako postupné rozplynu-
tie stavu mystického osvietenia’, ked sa na povrch dostédva vedomie, Ze ja je aj nadalej oddelené
od Absolutna. , Toto védomi je tak hluboké a silné, ze utlumi veskeré védomi transcendentniho
a uvrhne ja do stavu negace a bidy“ (Underhill 2004, 423).

Sv. Laura dala tomuto obdobiu nepocitovania BozZej pritomnosti nazov zovretie démonom
(cerco del demonio). ,,Stav mojej duse bol stavom najhlbsej temnoty. Zdalo sa, Ze mi chyba sém Boh.
Noci som travila staby v tmavej jaskyni. Triasla som sa horkostou, akoby som mala silné kfce. [...]

“Mire, reverendo padre, jcomo me formaba Dios! Yo no lo entendia; jcreia que mis humillaciones
y sufrimientos se debian a la pobreza! Hoy veo que era puramente la pedagogia de Dios. Los demds pobres
no tienen que experimentar estas durezas.”

“Las humillaciones dejaron de humillarme y el amor del préjimo, sin distinciones, crecié mucho.”

“En estos ejercicios supe lo que era sufrir. Desde los primeros dias quiso Dios que me viera en toda la
deformidad de mi ser interior. Los pecados todos de mi vida se me echaron encima como perros rabiosos
y me pesaban como montarias. [...] Hice confesion general, tan inundada en llanto que apenas pronunciaba
las palabras entrecortadas por los sollozos. [...] Después de la confesion me senti definitivamente reprobada.
El infierno era mi sitio para siempre.”

“[...] mi alma era flexible solo a la accién de Dios, divino Sol de mi vida.*

Evelyn Underhillova hovori o osvieteni ako o prebudeni k vedomiu Absolutna, istej nahlej a prekvapivej
zmene, ked mystik ,,ziskava védomi o svété, ktery tu vzdy byl, a v némz jeho podstatné byti - jeho zaklad,
ktery je bozsky - vzdy spocivalo® (2004, 271).
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Myslela som si, Ze sa nebo pre miia navZdy uzavrelo. Ta horkost nemala titechu ani v nebi - ktoré ani
¢o by bolo z bronzu -, ani na zemi, pretoze nikto nedokdzal porozumiet mojej bolesti“ (Autobiografia
2017, lok. 3226 - 3288).5 ,,Presli asi dva roky, no ani modlitba, ktorii som nikdy neopustila, ani skut-
ky kajiicnosti vykondvané s najvicsou horlivostou, mi nepriniesli ¢o i len l1ic nddeje. V svojej bolesti
som sa citila ako slepec bez svetla a lasky“ (ibid., lok. 3293 - 3294).° ,Horkost, ,,temnota“ a ,tmava
jaskyna“ reprezentuju absenciu BozZej pritomnosti, ktort Laura znasala velmi tazko - to pod¢iark-
la prirovnanim sa k slepcovi, ¢o nepocitil lasku a nikdy nevidel svetlo. Nebo, ktoré prirovnava
k bronzu, sa pre fu stalo nepreniknutelnym miestom (nevnikli don ani modlitby).

Toto neradostné obdobie trvalo niekolko rokov a sv. Laura si ho so sebou priniesla aj do re-
gionu Uraba, kde sa pravidelne zdoverovala predstavenému. Bol to prave on, kto jej ako prvy
vysvetlil princip prostej duse na ceste priblizenia sa k Bohu. ,,Povedal mi, Ze to utrpenie urcitym
spésobom ocistilo moju ldsku a Ze vdaka nemu Boh urobil moju dusu prostou, a to bolo dalsim
krokom k zjednoteniu s Nim. Toto vysvetlenie, ctihodny otée, ma naplnilo svetlom a celkom zretelne
som uvidela, Ze to nebolo ni¢ iné ako spojenie mnohopocetného v jedno“ (ibid., lok. 13878 — 13879).1°
Vsetka namaha tmavej noci teda smeruje k nevyhnutnému mystickému tkonu absolttneho seba-
odovzdania (Underhill 2004, 454) - dusa mystika sa potrebuje ,vyprazdnit®, aby ju mohla naplnit
Bozia milost.

Po $iestich rokoch prezivania tmavej noci Laura teda vstapila do dal$ej etapy — vyklada ju ako
stav absolttneho uvolnenia (una absoluta desocupez) svojho bytia pre Boha. Ni¢ nemalo pre nu
vac$i vyznam, a preto vedome nebudovala vztahy, nezaoberala sa ¢innostami, akokolvek by boli
dobré, jej jedinym zdmerom bolo budovat v sebe prazdno, ktoré vyplni Boh. Toto obdobie vnieslo
do jej modlitieb zvlastne veci (ako ich sama pomenovala): niekedy i$lo o pocit, Ze porozume-
la ve¢nej jednote Slova s Otcom (,,nebolo to iba svetlo: bol to akoby stret s BoZim otcovstvom®;
Autobiografia 2017, lok. 3990)", inokedy akoby ju Boh pokryl svojim otcovstvom a ustanovil ju
za matku neveriacich, ktori ju ,boleli ako skutocné deti (ibid., lok. 3995) — Laura ich obrazne
pomenovala ,,moja rana“ (mi llaga).

MYSTICKA SKUSENOST V OBRAZOCH

Na pozadi Zivota a mystickej skusenosti sv. Laury sa pokusime predstavit vybrané obrazy z jej
duchovnej autobiografie. Je nutné dodat, Ze pri opise zazitého a tazko vypovedatelného je mystik
nuteny pouzit bezny ludsky jazyk, pricom si ¢asto vypomaha analogiou. Pri mystickych zazitkoch
sa vSak uchyluje najma k vyuzivaniu obrazov. V obraznom jazyku je podstatny vztah medzi obra-
zom a vyjadrovanou realitou, pricom autori najcastejsie vyuzivaja prirovnania, metafory ¢i alegd-
rie (Dinzelbacher 2006, 659).

Pri premyslani nad obraznostou mystickej skdsenosti sv. Laury sme sa in$pirovali pojmom
vndtorny obraz, ako ho charakterizovali M. Kucerkova a M. Rezna v $tudii Vnutorné obrazy
u krestanskych mystikov (Literdrno-sémantickd charakteristika). Autorky pod nim chapu ,,imagen,

“El estado de mi alma era el de la mds profunda oscuridad. Parecia que hasta Dios me hubiera faltado.
Pasaba las noches como en una caverna oscura; temblaba de amargura como si tuviera fuertes convulsiones.
Creia el cielo cerrado para siempre para mi. [...] Mi amargura no tenia alivio ni en el cielo, pues parecia de
bronce, ni en la tierra porque nadie alcanzaba a comprender mi dolor.”

“Pasaron asi como unos dos afios, sin que la oracion que jamds abandoné, ni las penitencias de que eché
mano con la mayor violencia, me dieran un rayo de esperanza. Mi dolor era como un ciego sin luz ni amor.”
“Me dijo que esas penas habian hecho cierta purificacion en mi amor y que entonces Dios habia simplificado
mi alma, lo cual significaba un nuevo aumento de unién con El. Esta explicacién, reverendo padre, me llend
de luz y vi muy claramente que no era aquello sino un quedar uno lo que era multiple.”

“[...] no era simplemente una luz: era como un tope con la paternidad divina.”
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ktory sa vytvoril vo vedomi mystika pocas kontemplativneho stavu a ktory sa autor-mystik s od-
stupom a prostrednictvom slov usiluje vo svojom diele sform[ul]ovat tak, aby zachoval séman-
ticko-hodnotovt identitu ,videného' [...] pisomné zaznamendvanie tychto obrazov sa vzdy deje
v autorovom presvedcent, Ze nie je ludsky schopny vo vyznamovej a vyrazovej plnosti obsiahnut
zjavené tajomstvo” (2014, 5 - 7). Nasledujtce ¢lenenie podkapitoly predstavuje vybrané vnutorné
obrazy Laury Montoyovej.

Skiisenost' s mraveniskom

Hned v uvode autobiografie Laura Montoyova prostrednictvom paraboly opisuje svoj prvy mys-
ticky zazitok s Bohom: hovori o skusenosti s mraveniskom (golpe del hormiguero). V jedno rano,
ktoré hyperbolizovane nazyva ,najkrajsim v zivote“ (jla mas bella de mi vida!), sledovala mravce,
ako huzevnato nosia listy od nedalekého stromu do mraveniska. Sustredene pozorovala, ako si vza-
jomne odovzdavaji bremeno a vchéddzaji s nim do utrob mraveniska. Laura svoje silné prepojenie
s prirodou pretavuje do metaforickejsieho jazyka, ked opisuje, ako miestami mravcom pomdhala
naklad preniest ,,az ku vchodu do hlineného sidla, kde ich preberali tie [mravce], ¢o vychddzali z onej
tajuplnej skdry“ (Autobiografia 2017, lok. 865),'* pri¢om vyuziva i prizna¢né epiteta.

Vlny lasky, ¢o pocitovala pri hre s mravcami (,,0béas som ich nezne ldskala®, ibid., lok. 866),
v jednej chvili prepukli do nie¢oho ovela intenzivnejsieho. KedZe bolo pre fiu mimoriadne tazké
vyznamovo obsiahnut prezita skdsenost, uchylila sa k vnitornému monolégu, z ktorého miesta-
mi citit zafalstvo z vlastnej nesposobilosti vypovedat nevypovedatelné. Pod¢iarkuje to aj vyuzitie
exklamacie ¢i opakujtce sa konstrukcie: ,,Bola som akoby zasiahnutd liicom, neviem povedat viac!
Tym liicom bolo poznanie Boha a jeho velkoleposti, tak hlbokého, tak majestdtneho, tak milujiiceho,
Ze dnes po tolkom $tudiu a uceni neviem o riom viac, nez som vedela vtedy! A aké to bolo? To nemoz-
no vypovedat! Vedela som, Ze existuje Boh, tak ako to viem teraz, ba este ovela intenzivnejsie, neviem
povedat viac. Citila som to hodnii chvilu, bez toho, aby som vedela ako a co citim, nemohla som ani
rozpravat” (Autobiografia 2017, lok. 867 - 871).2

Na transcendentnu skusenost treba nazerat ako na fenomén neuchopitelny kognitivnymi
procesmi bezného ¢loveka, pretoze ich presahuje. U Laury, podobne ako u inych mystikov, je
davanie sa Boha sprevddzané zaplavou lasky, ba priam neopisatelného vytrzenia. Tieto pocity su

2 “[...] hasta la entrada de su mansion de tierra, en donde me las recibian las que salian de aquel misterioso

hoyo”

“iFui como herida por un rayo! [Yo no sé decir mds! Aquel rayo fue un conocimiento de Dios y de sus
grandezas, tan hondo, tan magnifico, tan amoroso, que hoy, después de tanto estudiar y aprender, jno sé mds
de Dios que lo que supe entonces! ;Como fue esto? jImposible decirlo! Supe que habia Dios, como lo sé ahora
y mucho mds intensamente; no sé decir mds. Lo senti por largo rato, sin saber cémo sentia, ni lo que sentia,
ni poder hablar”

Laura si vdaka pozorovaniu prirody uvedomila krasu stvorenych veci a ich jednotu s Bohom - pros-
trednictvom prirody, teda kontemplovala Boha. Angela Francisca Garcia de Bertolacci definuje kontem-
placiu ako ,hlboku vnutornu skusenost, ktord je vysledkom laskyplného spojenia s Bohom, preto ma
afektivny charakter® (2015, 270). Tento pojem dodnes v spiritudlnej terminoldgii nebol zjednoteny, na ¢o
upozoriiuje Ch. A. Bernard, podla ktorého je to ,,¢innost, ktera dochazi jednoduchym ukonem k poznani
duchovni skute¢nosti“ (Bernard 1999, 407 [Kucerkova — Rezna 2016, 27]). Podla krestanskej spirituality
mozno rozliSovat ziskant a mystickd kontemplaciu, pri¢om pri ziskanej ide o jednoduché tkony (napr.
meditativna ¢innost) a mysticka (alebo pasivna) sa prejavuje zvlastnym duchovnym stavom, charak-
teristickym pasivitou vo¢i Boziemu pdsobeniu (ibid.). Papez Frantisek v katechéze zameranej na dar
poznania Ducha Svitého vystizne popisal, Ze ,,[k]ed st nase o¢i osvietené Duchom, otvéraju sa pre kon-
templaciu Boha v nadhere prirody a velkoleposti vesmiru a vedul nas k objaveniu toho, ako ndm kazda
vec hovori o niom, ako kazdd vec rozprava o jeho laske® (Svity Otec 2014).
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sprevadzané paralyzaciou vyjadrovacich schopnosti, preto sa Laura pri ich opise azda i nedobro-
volne uchyluje k vyuzitiu paradoxu: ,,Citila som velmi hlbokii ldsku, takii akii ani nemozno pocitit.
Vidite otc¢e? Ako mézem povedat, Ze som pocitila nieco, co sa pocitit nedd, ked'sii to dva tiplne proti-
chodné pojmy? [...] Iba viem, Ze je takmer nemozné hovorit o tychto veciach a Ze som opisala to, o
povazujem za pravdu, alebo, Ze som pouZila vyrazy, co sa moZu priblizit k nevypovedatelnej pravde®
(ibid., lok. 5119 - 5135)."

Casto je prezita skusenost vyobrazovana lyrickejsie a u sv. Laury sa prestupuje s chaotickostou
vypovede (Laura sa obracia hned k niekolkym recipientom, na jednej strane je to jej spovednik,
otec Le Doussal, na strane druhej samotny Boh) a (ne)vedomym vyuzivanim symbolov (napr.
svetlo, ohen ap.), ale aj uvedenou nevypovedatelnostou. To sa prejavuje aj v spdsobe, akym ko-
mentuje svoju skusenost pri mravenisku duchovnému sprievodcovi. Ako sme uz uviedli, sama
povazuje vlastné vyrazové prostriedky za nedostato¢né na vyjadrenie podstaty toho, ¢o jej bolo
dané: ,,Ach! Boh vie, otce, Ze tieto veci sii tak intimne a Ze je tak kruté vyslovit ich! Iba poslusnost
ich dostdva von!* (ibid., lok. 866 — 867)."° ,,BoZe mdj, konecne si uvedomujem krdsu krehkosti Tvojej
lasky! Ale ako to vyjadrit, otce? Na tieto veci vZdy chybajii slovd!* (ibid., lok. 858 — 859).'°

Laurina skasenost s mraveniskom vykazuje zndmky vliateho spoznania existencie a pritom-
nosti Boha, ktoré si vzhladom na svoj nizky vek nedokazala vysvetlit - jej celkom prirodzenou
reakciou bol pla¢ a krik. Aj ked vyrastala v krestansky zalozenej rodine, az do onoho okamihu
nevenovala pozornost veciam viery, aj modlitby opakovala z povinnosti bez toho, aby sa hlbsie
zamyslela nad ich obsahom a vyznamom.

Skiisenost pri hoblici

Podobnym pripadom je i Laurina dal$ia skasenost, tentokrat s pocitenim pritomnosti Jezisa
v Eucharistii, prezitd opatovne v detstve — v dvanastom roku Zivota. Pomenovala ju skusenost
pri hoblici (golpe del banco). Aj napriek tomu, ze zvykla takmer na dennej baze vykonavat priji-
manie, vnimala ho iba ako ista povinnost kazdodennej potreby. Opatovne sa uchyluje k parabole,
aby ¢o najvernejsie opisala svoje pocity: ,,ale vSetko toto bolo akoby z povrchnej viery (odpustite mi
to slovo, nenachddzam iné), akoby chladnej, nedostatocnej, skrdatka, nezakiisenej (dalsie, o ktorom
neviem, ¢i nie je priodvdzne)“ (ibid., lok. 1400)."”” Laura v rukopise zdéraznuje slova ,,povrchna“
a ,,nezakusena’, akoby tym chcela poukazat na to, Ze nie je spokojna s ich vypovednou hodnotou,
pretoZze nepokryvaju vyznamové nuansy, ktoré chce sprostredkovat. Zivot do onoho okamihu
prirovnava k tvéri zastretej polopriehladnym zavojom, ktory jej niekto na plnom svetle snal, ¢o
mozno interpretovat tak, Ze i ked dostala dar poznania Boha, v danej chvili este neprenikla do ta-
jov Eucharistie. To sa v8ak zmenilo prave skisenostou pri hoblici: ,,Bezpochyby Boh, ako odpoved
na moje odovzdanie [Laura spomina, ze sa odovzdala praci, pozn. autorky] vzbudil vo mne silnii
tuzbu po prijimani. Utinila som teda duchovné prijimanie a viac neviem povedat. Ako omrdce-
nd som nevnimala ni¢, ¢o sa dialo navékol, pocitila som staby neprekonatelnii bolest s primesou
zvldstnej lasky, akoby mojou dusou skrz naskrz prechddzala svitd Eucharistia, zaplavili ma slzy

“Sentia un amor muy hondo, muy como insensible. Ya ve padre, jcémo puedo decir que sentia algo insensible,
si son términos que se contradicen! [...] Solo sé que es casi imposible hablar de estas cosas y que he descrito
lo que creo la verdad o que he usado los términos que pueden acercarse a la verdad indecible.”

“iAy! Dios sabe, padre, que estas cosas son tan intimas [y que es tan duro decirlas! [Solo la obediencia las
saca fuera!”

“iDios mio, ahora me doy cuenta de una bella delicadeza de vuestro amor! Pero ;Como expresarlo, padre
mio? jPara estas cosas faltan siempre las palabras!”

“pero todo esto era como por fe seca (perdéname esa palabra, no tengo otra), como fria, como mediana, en
fin, como no experimental (otra que no sé si serd atrevida).”
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bez toho, aby som to vnimala. Na dovazok sa mi zdalo, Ze som akoby porozumela, ako je Jezis
pritomny v hostii a ako je BoZie Slovo pritomné v JeZiSovi“ (ibid., lok. 1404 - 1407)."® Explicitné
»a viac neviem povedat™ opitovne poukazuje na bezmocnost vyrozpravat prezité udalosti beznym
jazykom. Na inom mieste Laura pouziva metaforu obety JeZiSa Krista, ktort zahaluje do pocitu
»neprekonatelnej bolesti s primesou zvldstnej ldasky*. To, Ze prave prezila nieco, ¢o ju presahovalo tak
po kognitivnej, ako i po emocionalnej stranke, vyjadruje antitézou: ,,Skrdtka, nejdem sa pokiisat
povedat viac, pretoze prekritim myslienku, ktord ani nie je myslienkou® (ibid., lok. 1408 - 1409).”

Obraz ukrizovaného Krista

Dalsia skusenost sv. Laury, prezitd vdaka pohladu na obraz Krista ukrizovaného pred o¢ami
Jeruzalem¢anov, ma charakter aktivneho obrazného videnia®. Laura v tomto obdobi naplnenom
laskou uz naplno vykonavala svoju misionarsku ¢innost, ktort jej z ¢asu na ¢as komplikovali rozne
neprijemnosti. Aj napriek tomu si v§ak zachovavala v dusi neustale rasticu lasku a trapenia meta-
foricky ponimala ako ,,pohonnu latku tejto lasky® (combustible para este amor, ibid., lok. 17079).
Jedného dna sa mala zacastnit predstavenia Tunebov - jedného z kolumbijskych autochténnych
kmenov — na miestnej fare. Ked sa zadivala na spomenuty obraz, aj napriek tomu, Ze videla mal-
bu po prvykrat v zivote, pocitila ,.silny ldskavy lii¢“ (rayo amoroso tan fuerte, ibid., lok. 17081).
Fyzicky jej zranil hrudnik a ¢ast Tavého boku: ,,Bolo to prvy a jediny raz, éo som pocitila taky jav.
Zdroveni som s vatitornym zdpalom ldsky pocitila, ako sa mi hromadilo teplo na hrudniku a v boku,
bolo to, akoby sa zapalovali a Ziara ohia prenikala do tela, nielen povrchovo, ale doriho celého. Zatial
¢o trvala vniitornd pdlava &i obroda ldsky, bez zaplavy slz, ako tomu bolo po iné razy, citila som ten
tikaz, ale nevnimala som ho. O nieco neskér, ked vniitornd pdlava zacala ustupovat, precitla som, po-
lozila som si ruku na hrud a oblecenie som mala také hortice, akoby som stdla pri vatre. Trvalo to iba
krdtko. Keby to bolo dlhsie, asi by som umrela® (ibid., lok. 17082 — 17086).* Skdsenost sv. Laury sa

8 “Sin duda, Dios, en respuesta de mi ofrecimiento me infundié un vehemente deseo de comulgar; hice la

comunion espiritual y no sé decir mds. Como electrizada, como si no sintiera lo que alrededor pasaba, como
si tuviera un dolor soberano, con una mezcla de amor extraordinario, como si la santa eucaristia pasara mi
alma de parte a parte me bafnié en ldgrimas sin sentirlo. Me parecia, ademds, como que comprendia como
Jestis estd en la hostia y como el Verbo Divino estd en Jestis.”

Mozno tu néjst konotaciu so sv. Bernardom, ktorého dielo Cantica canticorum, kdzanie LXXIV; cituje
Underhillova v savislosti so stretnutim duse s Absolitnom. Ako svitec sim poukdazal, velmi ¢asto ho
navstevovalo Slovo, a hoci nikdy netusil ako ani kedy vstapilo do jeho duse, citil jeho pritomnost. ,,Pravé
tomu kontemplativci fikaji pasivni, nebo darovana kontemplace® (Underhill 2004, 283).

“En fin, no ensayo decir mds porque acabo de desfigurar la idea que tampoco es idea.”

Podla Evelyn Underhillovej mystici rozlisuja tri hlavné skupiny videni: imaginativne (obrazné), inte-
lektudlne a telesné. Pre potreby tejto prace si priblizime prvé dva typy. Pri imaginativnom videni ide
o to, ¢o mystik vidi vdaka vnatornému pohladu. Underhillové rozdeluje imaginativne videnie na pasivne
a aktivne, pri¢om pasivne ma dve roviny: symbolickd a osobnu. Pri symbolickej si ja uvedomuje, Ze sa
mu pravda odhaluje prostrednictvom obrazu. Prikladom je sv. Hildegarda, ktorej videnie malo velmi
zlozity symbolicky charakter a jeho pochopenie si vyzadovalo velk namahu, ¢i nemecky mystik Henrich
Suso - jeho dielo sa taktiez vyznacovalo velkou symbolikou (Underhill 2004, 325). Pri osobnej rovine st
obrazy kladené pred mystika velmi Zivé a dokonalo vyjadrujt jeho chapanie Boha natolko, Ze sa stavaju
nevyslovitelnymi.

“Es la primera y tinica vez que he sentido tal fendmeno. A la vez que el ardor interior amoroso sentia que se
agolpaba el calor sobre el pecho y el costado, como encendiéndose, y con ardor de fuego aplicado a la carne,
no superficialmente solo, sino en toda ella. Mientras duré el ardor interior o crecimiento de amor, sin efusion
de ldgrimas como otras veces, sentia el fendmeno, pero no lo advertia. Un poco después, cuando comenzé
a calmar el ardor interior, adverti, y entonces puse la mano sobre el pecho y estaba la ropa caliente cual si
hubiera estado al pie de una hoguera. Esto durd poco y si hubiera durado mds, quizds hubiera muerto.”
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da prirovnat k transverberacii, ktora prezila sv. Terézia od Jezi$a.”* Pod silnym a ldskavym lu¢om
mozno identifikovat jednak kopiju, ¢o prepichla Krista na kriZi: ,,ale jeden z vojakov mu prebodol
bok a hned vysla krv a voda“ (Jn 19, 34), symbol Kristovej lasky, ktorou sa obetoval za Tudi (a ktora
v nej samej postupne narastala): ,,JeZis vedel, Ze nadisla hodina odist z tohto sveta k Otcovi. Milujiic
svojich, o boli na svete, miloval ich do krajnosti“ (Jn 13, 1).

Obraz jazvy

Laura sa naprie¢ svojim dielom niekolkokrat vracia k obrazu jazvy - spaja ho s dvoma atribatmi,
so svetlom a ¢ernotou (rayén de luz/rayén negro). Jej interpretacia vztahu k sebe samej a vzta-
hu k Bohu, ako vyplynula z transcendentného zazitku, evokuje Jungov archetyp tiena. Stavia ho
do opozicie so svetlom Bozej lasky. ,,Ked'sa ponorim do svojho vniitra a vidim to, comu hovorim
moje bytie, vidim v case jasne vymedzené dve jazvy, jednu Ciernu, druhii ako svetlo. Prvd je td, ktorej
hovorim ja a md pociatok v case, ked podla tvojej vole zalala existovat. Druhd je tym, o je tvoje a co
nikdy nezacalo, pretoze je to vecné. Je to to, co si ukdzal, ked'si povedal: Ldaskou odvekou som ta milo-
val® Tamtd je Cierna, pretoZe je popretim vlastnej existencie, pretoze je bludnym kruhom, trosi¢kou
z mdla, pretoze je to neznalost a hriech. Tdto je svetlom, pretoZe je tvoja, pretozZe je skutocnd, pretoZe
je laskou, pretoZe je Zivotom, pretoZe je vecnou pritomnostou, pretoze je tym, cim je“ (Autobiografia
2017, lok. 506 - 510).*

Je nutné upriamit pozornost na vyber dalsich atribatov stvisiacich s opoziciou ¢ernota — svet-
lo. Zatial ¢o jazva svetla je charakterizovana pojmami ako ,,skuto¢na’, ,laska®, ,,Zivot“ a ,ve¢na pri-
tomnost*, ¢ierna ja definovana vyrazmi ,,popretie existencie®, ,,bludny kruh, ,,trocha z mala“ ,,ne-
znalost® ¢i ,hriech® Ked Laura jazve priraduje atribut ¢ernoty, prostrednictvom lyrickych obrazov
samu seba opisuje ako subor negativnych vlastnosti, frustracie, strachu ¢i zacyklenia (vo vyzname
bludného kruhu), naopak, atribut svetla - Boh alebo Bozia laska — chédpe ako nekoneéno. Sv. Laura
dalej hovori, ze po smrti obe jazvy splynu a jediné, ¢o zotrvd, bude svetlo Bozieho bytia (la luz
de tu Ser), ¢im naznacuje bezvyznamnost svojej existencie v porovnani s nikde nezac¢inajucou

2 Viac o Teréziinych mystickych zazitkoch pisu M. Kuderkové a M. Reznd v publikacii Poetika nevyjadri-
telného (2016). V tejto suvislosti analyzuji ako sv. Terézia videla v telesnej podobe cherubina, ktory jej
niekolkokrat prepichol srdce dlhou kopijou. Domnievame sa, Ze sv. Laura prezila aktivne obrazné vide-
nie, ktoré sa vyznacuje mystickou nevypovedatelnostou. Oproti pasivnemu videniu, ktoré je vyrazom
myslenia alebo vnimania, aktivne videnie vyjadruje zmenu v hlbSom ja: , Toto vidéni ma vidy povahu
dramatu. Ja si v ném pripadd, Ze jednd a ne Ze pouze hledi (Underhill 2004, 329). Myslime si vSak, Ze
aktivne obrazné videnie sv. Laury malo aj intelektualny charakter, teda nachadza sa niekde na pomedzi
imaginativneho a intelektualneho videnia. Ak uvazujeme o intelektualnom videni tak, ako ho definuje
Underhillova: ,,Intelektualni vidéni, nakolik je miizeme pochopit, je cosi, co mysl nehleda, ale co je pred
ni postaveno; a co vnima celé ja pomoci urcitého smyslu, ktery neni ani zrak ani citéni, ale ma néco
z povahy obou (2004, 321), nemozno Laurin zazitok presne zadefinovat ani jednym z uvedenych poj-
mov, kedZe i$lo o videnie podmienené pohladom na umelecké dielo — obraz Jezisa Krista. Tejto téme sa
v nasej praci nebudeme dalej venovat (najma pre jej komplexnost a obmedzeny priestor). Moze byt v§ak
podnetom pre dalsie skimanie Laurinho diela.

% Odkaz na citat z Biblie (Jer 31, 3).

“Cuado entro dentro de mi y veo esto que llamo mi ser se me ocurre ver bien deslindados, dos rayones en un
espacio de tiempo, el uno negro; de luz, el otro. El primero es el que llamo yo y comenzo en el tiempo, cuando
fue tu voluntad que existiera. El otro es lo que es tuyo y que jamds ha comenzado porque es eterno. Es
aquello que mostraste cuando dijiste: [Con caridad perpetua te amé! Aquel es negro, porque es una negacion
de existencia propia, porque es un girén de nada, un poquito de poquedad, porque es ignorancia y pecado.
Este es luz, porque es tuyo, porque es real, porque es amor, porque es vida, porque es un eterno presente,
porque es lo que es.”
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a nikde nekonciacou pritomnostou Boha. ,,Jazva svetla je jednoducho ve¢nd“ (ibid., lok. 513).°
U Laury (ako u vacsiny krestanskych mystikov) teda nachadzame odveky krestansky symbol Boha
ako svetla, in$pirovany Bibliou: ,,A svetlo v tmdch svieti a tmy ho nepohltili“ (Jn 1, 5).

Je nutné dodat, Ze symbol svetla ako vysledok mystického osvietenia sa opakuje u viacerych mys-
tikov, napr. u Jacoponeho da Todi, Mechtildy z Magdeburgu, sv. Hildegardy ¢&i sv. Terézie z Avily.
Aj ked ide u kazdého z nich o iny druh skuasenosti v spojitosti s osvietenim, symbol svetla méd po-
dobné charakteristiky. U Jacoponeho da Todi je to oslepujiice svetlo bez miery, ¢o Ziari v srdci,
u sv. Terézie svetlo, ktoré nezapadad a je ve¢né, Mechtilda z Magdeburgu ho opisuje ako tectce svetlo
Boistva, pre sv. Lauru je laskou, Zivotom a ve¢nou pritomnostou. U Laury ide o to, ¢o Underhillova
pomentva ,radostnym vnimanim Absolttna“, nesmie sa v§ak zamienat s vedomim zjednotenia
s Bohom, kedZe ja si samo seba uvedomuje ako bytie oddelené od Boha (2004, 278).

V spojitosti so svetlom pouziva sv. Laura aj metaforu Boha ako Slnka: ,,Boh, bozské Slnko moj-
ho zivota“ (Dios, divino Sol de mi vida), podobne ako to vidime i u sv. Terézie z Avily (,on je
Slnko, éo Ziari uprostred” [1H 2, 3, Santa Teresa de Jestis 2006])%, na ktortd niekolkokrat v svojom
texte sv. Laura odkazuje: ,,Ako motyl'som hladala, k comu na svete mdm prilnit svoje srdce a kedze
som to nenachddzala, prilipla som k svetlu a spdlila som sa, bezbolestne, ako hovori Sviitd Terézia“
(Autobiografia 2017, lok. 1323 - 1324).” Bezbolestné spalenie v suvislosti so svetlom, ku ktorému
Laura ,,prilnula® odkazuje na starozakonny pribeh o Mojzisovi a kre, ktory horel a nezharal (teda
opit je tu pritomny biblicky motiv). Laura chdpe Boha ako pritomnost svetla a palavu, ¢o neboli,
pricom metaforou motyla nardza na krehkost fudskej duse, ale i na jej postupnt transforméciu
(paralela jej duchovného zrenia, resp. duchovnej cesty k zjednoteniu s Bohom).

Obraz lica

Dalsim obrazom, s ktorym Laura pracuje v konotdcii so svetlom, je obraz li¢a (rayo)®. Laura ho
pouziva hned niekolkokrat, napr. pri spominanej skisenosti s mraveniskom: ,,bola som akoby za-
siahnutd lu¢om*, ¢i s ohladom na zazitok pri pohlade na malbu ukrizovaného Krista, ked ju zranil

% “El rayon de luz es simplemente eterno.”

“sol resplandeciente que estd en el centro” (1M 2, 3)

Oznacenie citacie 1H 2, 3 odkazuje na knihu Hrad vniitra (Libro de las moradas o castillo interior),
pri¢om ¢islo 1 oznacuje ¢islo komnat, ¢islo 2 kapitolu a ¢islo 3 odsek. Vzhladom na to, ze dielo nebolo
prelozené do slovenciny, uvadzame vlastny preklad citacie.

“Como mariposa busqué a qué pegar el corazon en el mundo y no hallando sitio, me pegué a la luz y me
quemé, sin dolor, como dice Santa Teresa.”

Ide o odkaz na citdciu Teréziinej basne O krdsa, ktord prevysujete! (;Oh hermosura que excedéis!
1577):

»O krasa, ktord prevysujete

véetky ostatné krasy!

Bez toho, aby ste ranili, sposobujete bolest,
a bezbolestne marite

lasku tvorov.“

26

27

»Oh hermosura que excedéis

a todas las hermosuras!

Sin herir dolor hacéis,

y sin dolor deshacéis,

el amor de las criaturas.” (Santa Teresa de Jesus 2019).

Aj ked pre vyraz ,,rayo“ v $paniel¢ine existuje viacero vyznamov (blesk, l4¢, Ziarenie a i.), rozhodli sme sa
so zretelom na zachovanie estetickej kvality povodného textu prelozit ho do slovenciny ako ,,1a¢*
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»silny laskavy lic”. Tento vyraz je taktieZ metaforou poznania Boha, jeho Zivej pritomnosti, pricom
Bohu, nasledujuc katafaticky pristup, dava atributy ,,hlboky*, ,majestatny* ¢i ,milujaci

Na inom mieste hovori o tom, ako ¢iernu jazvu postupne zahladzoval ,,jas milovaného lica
svetla“ (las refulgencias del querido rayo de luz, ibid., lok. 11354 - 11355). ,,Cierna jazva tplne
stratila schopnost vzdorovat. Avsak moj Zivot bol a este stdle je vzdialeny od dokonalosti; nevidim:
svetlo ma oslepilo a ani sa nesnazim zdokonalovat, pretozZe potreba vecnej BozZej slivy naplnila
moju dusu. Ubohd Cierna jazva! Otupil sa jej obrys! Ldaska a moje vlastné poznanie jej vzali vietku
moc! Nedokonalosti mi nesposobujii utrpenie jednoducho preto, Ze sii moje a ja hladdm iba to, co je
od Boha“ (ibid., lok. 4040 - 4043).” Na tomto ryvku si mdézeme v§imnut, ako sa Laura postupne
prestala sustredovat na veci svetského charakteru a nechala vystapit do popredia iba akt nekone¢-
nej Bozej lasky. Ked Laura hovori o tom, Ze laska vzala ¢iernej jazve moc, odvoléva sa na Boha,
lebo on je synonymom lasky. Laura laske (Bohu) dava atributy ,, krehkosti“ a ,,trpkosti‘, pomenuva
ju »zvlastnou’, ,velmi hlbokou, ktorti nemozno pocitit*, ¢im nardza na to, Ze nie je mozné vystih-
nat fudskym jazykom podstatu Boha, ako ani popisat zjednotenie s nim. Zjednotenie ma svoje
podmienky, ktoré véak nemoézu byt splnené, ak sa na nich ¢lovek nepodiela aktivne. Strach, nadej
a laska boli v patristickej literattire povazované za paralelu s tromi cestami: cestou zdokonalova-
nia, cestou osvietenia a cestou zjednotenia. Boh v zjednoteni stavia ¢loveka do nového vztahu
s tym, ¢o ho obklopuje - cielom je ndjst Boha vo vietkych veciach (Dinzelbacher 2000, 75 - 77).
V skusenosti sv. Laury dochadza k mystickému zjednoteniu s tromi bozskymi osobami. Podla nej
boli chvile, ked sa stretavala iba s jednou Osobou, niekedy s Otcom (vtedy pocitovala ,velka silu
do vsetkého, Autobiografia 2017, lok. 8902), inokedy so Synom (ktory jej spdsoboval pocit ,,kreh-
kej“ a ,trpkej lasky ibid., lok. 8903) alebo s Duchom Svitym (,,vnasal svetlo do niektorych tajom-
stiev®, ibid., lok. 8904), a to aj napriek tomu, ze vnimala zjednotenie s celou Trojicou. ,Moja dusa
bola akoby stratenou v tej ldskavej Ziare alebo Ziarivej ldske, nerozumiem tomu dobre® (ibid., lok.
16893 - 16894).* V tomto uryvku sa prejavila aj Laurina vynachadzavost, ked prostrednictvom
slovnej hry déva do vzdjomného vztahu spojenia ,laskavd ziara“ (luz amorosa) a ,Ziariva laska®
(amor luminoso), ktorymi sa snazi uchopit podstatu prezitej skuisenosti.

Na zaver mdzeme konstatovat, ze hoci sa duchovna cesta sv. Laury Montoyovej v mnohom po-
néasa na skusenosti inych autorov-mystikov, predsa len je jedine¢nou nielen vzhladom na ¢asové
a geografické suradnice jej realizacie, ale aj pre spdsob, akym ju autorka opisuje v svojom diele
Pribeh o Bozom milosrdenstve v jednej dusi. Jednoduchostou vypovede, no i aktualnostou sa pri-
blizuje sticasnému ¢loveku azda aj viac nez ¢asto komplikované a metaforami presytené diela
mystikov patriace do starSej literatury. Je v8ak potrebné poukazat na to, ze Laura vykazuje aj
znamky univerzélnej mystickej poetiky, ¢o sa prejavuje najmi v spontannej povahe rozpravania
(popieranie vlastnych vyjadrovacich schopnosti), pouzivani biblickych motivov (Boh ako las-
ka) ¢i archetypéalnych symbolov (opozicia svetlo - tien). Autentickost jej vypovede potvrdzuju
aj osobité vnutorné obrazy, ktorymi sa snazi svoju transcendentnu skuisenost ¢o najvystiznej-
$ie sprostredkovat ¢itatelovi (jazva svetla vs. ¢ierna jazva, skusenost s mraveniskom, skisenost
pri hoblici, obraz ukrizovaného Krista ¢i obraz luc¢a). Aj napriek tomu, Ze dielo sv. Laury nie je
v stradniciach mystickej spisby velmi zname, zasluzi si pozornost odbornikov v tejto oblasti,

“El rayén negro perdié su facultad de pintar casi por completo. Sin embargo, mi vida distaba mucho
y dista todavia de ser perfecta; pero no veo: la luz me ofuscé y ni me empesio en perfeccionarme, porque
la necesidad de la gloria de Dios llené mi alma. [Pobre rayon negro! ;Se le emboté la punta! [El amor y mi
propio conocimiento le quitaron todo su poder! Las imperfecciones no me hacen sufrir sencillamente porque
son lo mio y no busco sino lo de Dios.”

30 “Mi alma quedaba como perdida en aquella luz amorosa o amor luminoso, no lo entiendo bien.”

32 | Stredoeurdpske pohlady « 2020 « ro¢nik 2 « ¢islo 2



Obraznost mystickej spishy sv. Laury Montoyovej

kedZe predstavuje daleko vacsi potencidl, nez aky mohla tdto prdca obsiahnut. Je potrebné ju
teda brat ako nahlad na vybrané aspekty Laurinho diela, ktory si vyzaduje dalsi hlbkovy vyskum.

SUMMARY

Colombian author Laura Montoya y Upegui (1874 — 1949), known in religious life as Mother Laura
from Saint Catherine of Siena, is not a well-known figure in the world literary history of religion.
However, in the literature written in Spanish, which is characteristic by a rich spiritual tradition -
as we know, for example, from the work of St. Teresa of Avila (1515 - 1582) or St. John of the
Cross (1542 - 1591) - it has begun to rise more significant interest in recent years. Her spiritual
autobiography named The Story of God’s Mercy in One Soul (Historia de las misericordias de Dios
en un alma) written in the years 1925 - 1933 has primarily become the subject of interpretive
attention. The simplicity of its style, but also the topicality brings it closer to the contemporary
man, perhaps even more than often too complicated and metaphorically oversaturated works of
mystics belonging to older literature. Laura also shows signs of universal mystical poetics, which is
particularly reflected in the spontaneous nature of narration (denying of own expressive abilities),
the use of biblical motifs (God as love) or archetypal symbols (opposition light - shadow). The
authenticity of her poetics is also confirmed by the distinctive inner images in which she tries to
convey her mystical experience to the reader as concisely as possible (scar of light vs. black scar,
experience with an anthill, experience with workbench, the image of the crucified Christ or the
image of a ray). The work of Saint Laura represents far more potential than the presented paper
could contain as it is just insight into its selected aspects which requires further and especially
deeper research.

Stdia je vystupom z projektu VEGA 1/0514/19 Poetika mystickej skiisenosti a literdrne podoby
mystagogie.
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