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ABSTRACT: This text will introduce us to the basic knowledge of the history, philosophy and mysticism of
Hassids. The most important is the personality of Rebbe Nahman of Breslov. We are interested in his thought
and philosophical legacy written in the form of short stories. In the second part, we will analyze the stories
about the humble king and the rabbi‘s son and explain the ideological legacy of them.
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. Osobnost rabiho Nachmana z Braclavi

Rebe Nachman z Braclavi sa narodil 4. 4. 1772 (1. nisana 5532) v polskom Mezibize, rodnom meste
svojho pradeda zakladatela chasidizmu Baal Sem Tova. Jeho matka Fajge bola Baal Semovou vnué-
kou a otec Simcha, synom vyznamného chasidského rabina Nachmana Horodenkera (Krekulova
2005, 8 - 9). Rabi Nachman patril k zidovskej mystickej skupine chasidov. Chasidizmus vznikol
v Hali¢i, v juhovychodnom Polsku a mal charakter ludového nabozenského hnutia. Za zakladatela
je povazovany rav Eliezer z Mezibize, ktory sa narodil v dedinke Okopa v rusko-polskom pohra-
ni¢i, priblizne roku 1700. Medzi chasidmi je zndmy pod menom Baal Sem Tov, ¢i pod anakrony-
mom Best (Micko 2014, 64). Zivot tohoto cadika sa nam zachoval z tstneho podania jeho Ziakov,
predovietkym vo forme legiend. Baal Sem Tovovi sa podarilo vytvorit originalny systém zidovskej
mystiky, vychadzajuci z Téry a prakticky pouZivanych textov kabaly, do ktorych znacne original-
nym spdsobom subsumoval prvky fudovej zboznosti a meditativnu modlitbu prebiehajicu v hor-
skom prostredi, ktoré bolo pre karpatsku Hali¢ typické' (Buber 2002, 13; Buber 1995, 5 - 7,11;

! Délezitym vychodiskom chasidskej filozofie je pokus o uchovanie Bozej skuto¢nosti. Je pre iiu natolko
signifikantny, Ze tejto filozofii dava privlastok ndboZenska. Pre nasledné uchopovanie skuto¢nosti je ne-
vyhnutnym predpokladom jichud - zjednotenie. Zdkladom zjednotenia je poznanie seba samého, svojej
osoby. Ak sa chasid odhodlal skiimat prepojenost a jednotu jednotlivych zloZiek viditeIného sveta, ktory
ho obklopoval, ¢i neviditelnych atribitov Boha, musel sa v primarnej faze zjednotit so sebou samym,
ukryt sa do vlastnej jaskynky, a tak v objati samoty odhaloval zakutia svojej duse. V tejto nezanedbatelnej
skuto¢nosti objavujeme memento odkazujice k ¢loveku stcasnosti, ktory rozorvany rychlostou doby,
pracovnymi povinnostami a narastajicim ¢asovym stresom casto nie je schopny zastat, spomalit, zreflek-
tovat a uprataf vo svojom vnutri, aby z hibky duse vytryskol ovlazujuci pramei Zivej vody, ktory by ho
osviezil a posilnil. Na druhej strane Jichud nepredstavuje len jednotu ¢loveka so sebou samym, ale aj jed-
notu sefirotov, zdkladnych stavebnych jednotiek chasidmi chdpaného univerza, ¢i v neposlednom rade
zjednotenie maskulinnej stranky Boha, nekone¢ného Ein Sof s jeho feministickou zlozkou putujicou
vo svete, oznacovanou pojmom Sechind. Bez tohto zjednotenia by chasidsky svet nemohol existovat.
Dalsou, nemenej dolezitou sucastou chasidského filozofického kontextu je hitlahavut — zanietenie.
Zanietenie predstavuje dynamickd zlozku, nadchnutie sa nejakou ¢innostou, zapalenie sa pre jej usku-
to¢nenie. Nepredstavuje len akési vnorenie do sveta, ¢i ve¢nosti, ale stupnovity vzostup k Nekone¢nému.
Sposobuje extazu, kde sa vietko minulé a vSetko budice stava pritomnostou. Pre mystika, podla Bubera,
hitlahavut predstavuje etapovité odkryvanie jednotlivych urovni bytia a prenikanie do ich mystérif az po-
tial, kym sa mu podari v tychto parcialnych ukazovateloch rozoznat Boha, pretoze to je hlavnym cielom
chasidskej mystiky. Tato skuto¢nost opisuje spolu s Baloghovou takto: ,,Boha mozeme zazriet v kazdej
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Scholem 1995, 205 - 215, 244 - 263, Micko, 2014, 65; Baloghova 2017, 9). Rabi Nachman sa
narodil do nepokojnej doby. Tretia generacia chasidov priniesla spiritudlnu degeneraciu cadikov
a vzajomnu revnivost a rivalitu medzi chasidskymi dvormi. Okrem tychto vnutornych rozporov
v ramci chasidského hnutia v ¢ase jeho narodenia dochddza k trom deleniam Polska?, v dosledku
¢oho boli Zidia rozptyleni do troch Stétov. V priebehu jeho Zivota sa odohravali Napoleonove
vyboje. O Nachmanovom detstve mnoho nevieme. Kusé spravy z braslavskych komunit nas in-
formuju o tichom, uzavretom chlapcovi s jasnozrivym intelektom. V §trnéstich rokoch sa podla
vtedajsich pravidiel ozeni a prestahuje sa do svokrovho domu v dedine Osatin (Krekulova 2005,
10). Tu sa stretava s prirodou a je fiou okuzleny. Pri osamelych prechadzkach po lesoch a likach si
uvedomuje, Ze prave v prirodnom prostredi je k Bohu najblizsie. Je fascinovany tajomstvom Zivota
ukrytom v kazdom steble travy, v Zivo¢ichoch, a pravu tu sa rodi origindlna koncepcia modlitby
v tstrani (hitbodedut), ktora sa stala pre neho, ale aj pre jeho nasledovnikov klti¢ovou (Scholem
2009, 174). Vzhladom k tomu, Ze si nevydrziava chasidsky dvor, dostdva sa do sporu s ostatnymi
cadikmi, ktori takéto dvory maju (napr. jeho stryko Baruch). So svojimi Ziakmi sa stretava iba tri-
krat do roka® a prave na tychto stretnutiach im rabi rozprava pribehy*. V roku 1798 sa v sprievode
svojho Ziaka Simona vydava na ptt do Svitej zeme (Krekulova 2005, 10 - 11), pretoze tuzi navstivit
hroby svojich vzorov, kabalistickych majstrov Simona ben Jochaja a Izdka Luriu (Buber 2002, 16).
Po niekolkoro¢nom putovani sa vracia do Medvedevky, aby sa po roku prestahoval do Zlatipolje,
kde sa dostdva do permanentného sporu s Arjem Lejbem, nazyvanym Spolsky ded (Spoler Zejde).
Spoler mu vy¢ita aroganciu, obvifiuje ho z netcty k tradicii, heretickych sklonov a pseudomesia-
nizmu. V désledku tychto konfliktov sa dostava do uplnej izolacie, ¢o viedlo k napisaniu mnozstva
komentdrov a prac so spiritudlnym ladenim obsiahnutych v diele Likutej MoHaRaN. V roku 1810
je jeho dom v Braclavi zni¢eny poziarom a rabi Nachman sa stahuje do Umanu, ktory lezi medzi
Kyjevom a Odesou. V roku 1768 tam bolo zmasakrovanych desattisice Zidov a Nachman v stlade
s lurianskym ucenim veril, Ze duse zavrazdenych st priputané k miestu nésilnej smrti a nemozu
vysttpit do neba, pokial ich nepozdvihne nejaka silna dusa. Na tomto mieste Zil az do svojej smrti.
Podla svedectva ¢lenov pohrebného bratstva (chevra kadisa) zomrel s jasnou tvarou, dokonale
vyrovnany a pokojny 18. 10. 1810 (18. tisri 5571) vo veku tridsatosem rokov (Krekulové 2005, 15).

.1 Charakter jeho tvorby

Nachman z Braclavi patril k najsvojbytnej$im a zaroven najtragickej$im i najrozporuplnejsim
postavam chasidského hnutia. Jeho chdpanie nauky a jej odovzdéavanie bolo diametralne odli§né
od ostatnych chasidskych predstavitelov. Po cely Zivot patril medzi nistarim (skrytych) cadikov,
ktori svoju nauku Cerpali a nasledne prezentovali v skrytosti jaskyn, lesov, tichych miest (Scholem
2011, 69 - 70). V priebehu jeho Zivota existovali bohaté chasidské dvory, kde cadik obklopeny
sluzobnictvom a neotrasitelnou autoritou priamoumerne s rastom svojho postavenia bohatol.
Tradicia chasidskych dvorov bola v obdobi posobenia rabiho Nachmana zamerana na okaza-
lost, luxus a prezentdciu navonok. Ziaden zo spominanych cadikov, predstavujucich rozli¢né
nébozenské typy, nebol vo svojej sluzbe Bohu vzdialeny radostnému chasidizmu tak ako on.

veci a priblizit sa mu v kazdom skutku® (Micko 2014, 65; Baloghova 2017, 9). Nacrtnutd formuldcia moze
zvadzat k tomu, Ze filozofia chasidov je vo svojom zéklade panteistickd, ale opak je pravdou. Proti tomuto
tvrdeniu sa ohradi sdim Buber, ked povie: ,,Pre chasidské ucenie je cely svet len jedno slovo z Bozich ust
a predsa aj najmensia vec na svete je hodna toho, aby sa z nej Boh zjavil ¢loveku, ktory ho v pravde hlada“
(porov. Buber 2002, 13).

2 Vrokoch 1772 az 1795 bolo Polsko rozdelené medzi Prusko, Rakusko a Rusko.

Na Roshasana, na chanukovy sabat a na $§avuot (Buber 2018, 36).

4 Dolozené od roku 1806 (Buber 2018, 36).
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Okrem mnozZstva analyz a komentarov k teologickym textom sa v poslednych rokoch svoj-
ho Zivota rabi Nachman venuje aj rozpravaniu pribehov (Buber 2018, 35), ktoré maju charakter
rozpravky alebo legendy. V jeho pribehoch, az na niektoré vynimky, nendjdeme ni¢, ¢im by sa
hlasili k chasidskému prostrediu. Cadik je v nich pritomny skryte, o to vSak vyrecnejsie, pretoze
je nim sam rozpravaé. Kazdy z pribehov tvori v sebe uzavrety, celistvy svet, ktory sa vyznacuje
fantaziou a rozpravkovostou. Prebyvaja v iom fantastické postavy ako napr. rozni princovia, Zob-
raci, mudrci, ¢erti, zdhadné bytosti a spievajtice zvieratd. Spominané rozpravky si rabi Nachman
nezapisoval, zachovali sa ndm v prepisoch jeho ziaka Nathana z Nemirova (ibid., 36). V stc¢asnosti
evidujeme trindst kratkych pribehov pou¢ného charakteru, ktorych autorstvo je pripisované rabi-
mu Nachmanovi. Ide o nasledujuce pribehy (Band 1978, 18):

Stratend princeznd
Kral a cisar
Mrzacik
Byk a baran
Princ z drahokamov
Pokorny kral
Pavuk a mucha
Rabinov syn
Ucenec a prostacik

. Mestan a chudak

. Zamenené deti

. Pan modlitby

. Sedem Zobrakov®

R A N

—_
—_— O

—
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Rozpravkovost pribehov mézeme charakterizovat nasledujucimi znakmi: siiboj dobra so zlom,
cierno-biela vizualizacia postav, opakovanie udalosti (napr. trikrat som sa vydal na cestu, sym-
bolika ¢isel (napr. ¢islo tri), gradacia deja, vitazstvo dobra nad zlom (kedZe sa jedna o spiritudlne
zidovské odkazy), kde dobro predstavuje Boha a jeho sluzobnikov (anjelov, ludskych poslov) a zlo
(démonov, dibukov - zlych duchov, Satana, prezleceného do najréznejsich prevlekov a tvari),
mystické vyjavy, odmena vo forme poznania, pripadne pochopenia nejakej Zivotnej alebo nabo-
zenskej pravdy. Ako rozpravky su aj vnimané. Ich pravy vyznam je vSak ukryty hlbsie.

Ako jediny zidovsky mystik sa odvazil odovzdavat mysticky odkaz formou literarnej fikcie
a jeho pribehy st osobitnou transforméciou tradicie, nakolko ¢erpaju z Tory, Zoharu, lurianskych
koncepcii a sucasne su projekciou Nachmanovej osobnej skiisenosti, jeho pocitov, nazorov, mys-
lienok, snov a vizii.

Rabi Nachman bol presvedceny, ze nduka, ktort odovzdaval, ,nema $at“. A prave tato sku-
tocnost viedla podla Bubera k rozpravaniu pribehov (Buber 2018, 35). Pribehy mali byt prave
takymto Satom odovzdavanej nduky, habom ucenia. Mali burcovat, zasiat do stdc ziakov mysticka
ideu ¢i zivotnu pravdu. Pribehy vznikali spontanne, a to v priebehu dialégu so studentmi ohladne
preberanej teologickej latky. Pre lepsiu ilustraciu si uvedieme niekolko prikladov vypovedi jeho
Ziakov o situa¢nom vzniku pribehov.

Martin Buber povazuje za tradiéné Nachmanidove pribehy iba nasledujicich Sest: 1. Byk a baran;
2. Rabinov syn; 3. Ucenec a prostacik; 4. Zamenené deti (Buber uvadza nazov o kralovic¢ovi a synovi sliz-
ky); 5. Pan modlitby; 6. Sedem Zobrékov. Ostatné pribehy boli deformované, pripadne dotvorené ich kniz-
nym autorom Néthanom z Nemirova (Buber 2018, 35).
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»Raz mu hovoril jeden Ziak, ¢o sa prdve dopocul o franciizskej vojne, ktord prave prebiehala®:
,UZasli sme nad tym velkym povznesenim, ktorym bol Napoleon povyseny zo sluhu na cisdra a hovorili
sme s nim o tom.* On povedal: ,Ktovie akd dusa je v fiom, pretoZe je mozné, Ze bol zameneny. V palici,
v ktorom vyvierajii premeny obcas dojde k zameneniu dusi.” A hned ndm zacal rozprdvat pribeh
o krdlovskom synovi a synovi dievciny, ktori boli zameneni (porov. Buber 2018, 35).

»Inokedy za nim prisiel spevik zo synagégy a mal roztrhané saty. A on mu povedal: ,Nie si snad
synom modlitby skrze neho zostupuje poZehnanie? A ty mds chodit v roztrhanych Satdch?® A potom
zacal rozprdvat pribeh o Majstrovi modlitby* (ibid., 2018, 35). Pripadne vypoved iného Ziaka: ,,Raz
napisal jeden ziak inému Ziakovi, aby bol vesely. Ked sa Majster dopocul o tom liste, povedal: ,Co
viete o tom, ako sa clovek dokdze radovat v zdrmutku? Tak vam poviem, ako sa kedysi ludia radova-
li.° A zacal im rozpravat pribeh o siedmich Zobrdkoch, posledny pribeh, ktory uz nedokoncil“ (porov.
Buber 2018, 36).

II. Analyza pribehov

V nasledujicich ukazkach si spristupnime rozmanitost Nachmanovych pribehov. Kym prvy,
Pokorny krdl, ndm predstavuje cestu k mudrosti, text je presiaknuty mudrostou, poznanim a mys-
tickymi presahmi, druhy, Rabinov syn, je klasickym prikladom rozpravky s nestastnym koncom.
Napriek jednoduchsiemu deju, v sile svojho odkazu neprestava zaostavat za prvym pribehom.

II.1 Pokorny kral

Predlozeny pribeh predstavuje jeden z tych pribehov, ktory je vyrazne presyteny chasidskou mys-
tickou kabalou. Hoci pojednava o najzavaznej$ej otazke Bozej teodicei, tak ide o humorny pribeh
plny smiechu, ktory je rozpravany so zartovnou lahkostou, s nadsazkou i vysmesnou iréniou.
Okrem humoru a satiry uptta najviac azda teozoficky paradox, stojaci v centre Nachmanovho
myslenia, ktory hovori o tom, Ze jedinou manifestaciou Boha je pre nas pozemsky svet a ten vzni-
kol v priestore, ktory Boh, aby ho mal kde stvorit, musel najprv uprazdnit stiahnutim svojho
nekone¢ného bytia do seba samého (porov. Nathan z Nemirova 1983, 221; Scholem 2009, 197)%.

¢ Napoleonove tazenie v Rusku od 24. 6. 1812 do 14. 12. 1812.

Ide o prvok lurianskej kabaly. Kabalisticky mystik Izak Luria rozpracoval nduku o kolobehu dusi, tzv. gil-
gul, ktoré pozostavalo z toho, Ze ak si ¢lovek nesplnil svoje povinnosti na zemi pocas svojho Zivota, tak
v Zidovskej tradicii to znamenalo, Ze nenapredoval v nduke, t. j. dostato¢ne nerozvinul svoj duchovny
potencidl, pripadne nesplodil syna, ktorému by nauku mohol odovzdat, a jeho dusa sa opétovne vracala
na zem, aby dokoncil nedokoncené. A tak sa dusa obuvnika vracala do ,,tela nového obuvnika® pripadne
iného remeselnika, dusa rabina zasa k rabinovi, v zavislosti od stavu z predchadzajiceho Zivota. Niekedy
sa stalo, ze doslo k pomie$aniu dusi, a tak sa ,,byvaly kral mohol narodit ako Zobrak. Vynimkou bol na-
vrat dusi rabinov na vysokej spiritualnej Grovni, ktori svojim prichodom mali pomoct k ocisteniu alebo
zachrane sveta“ (Scholem 1995, 251 - 53).

Opit prvok z luridnskeho kabalistického kontextu, ktory poukazuje na skuto¢nost, kde sa vSadepritom-
ny Boh nevyhnutne stahuje z konkrétneho priestoru, aby v tomto uprazdnenom priestore mohlo dojst
k stvoreniu sveta. Ak by tak neurobil, vyplial by vietok existujici priestor a ku stvoreniu by nemohlo
dojst (Scholem, 2009, 197).
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Analyza dolezitych postav a miest:

1. Krdl

Predstava oddelenosti a utajenosti transcendentného Boha je ozivend v postave krala, ktory sedi
za zastenou odluceny od svojich poddanych. Predstavované atributy sediaceho krala predsta-
vuju mystické prvky sefirotického systému’ (Scholem 1995, 261). Ide o kategérie gibor a chesed.
Hebrejsky vyraz gibor odkazuje k sefire gevura (sila), ktord je manifestdciou Bozej prisnosti i sudu
a je umiestnena na lavej strane sefirotického stromu (Scholem 2017, 49). Na pravej strane stromu
sa nachadza jej néprotivok sefira chesed (laskavost, milost), ktord byva oznac¢ovana aj ako Gedald
(pouziva sa aj vyraz Gedula), ¢o znamena velkost. V zavere pribehu st velkost a pokora predsta-
vené ako dve neoddelitelné a stale pritomné podstaty bozskej podstaty (Sefer sipurej maasijot
1983, 221; Scholem 2017, 49), o ¢om vypoveda aj traktat Megila 31 z Babylonského Talmudu'.
Kréalova udatnost a pokora predstavuje lava a pravu stranu sefirotického stromu a pravdivost je
spité so stredovym stipom, ktory obe strany udrzuje v rovnovahe. Svetsky kral, ktory pochybuje
o opravnenosti titulu kréla nebeského, kabalisticky naznacuje sefiru malchut''. Prechod do mys-
tickych stavov je znazornovany merkavou — vozom (Scholem 2017, 17). Portréty vSetkych kralov,
ktoré md vo svojej zbierke, v tejto interpretacii znamenaju svetla vsetkych sefir, ktoré st nad sefi-
rou malchut (ibid., 222) a ktoré sa v prvej sefire zrkadlia.

2. Mudrc

Mudrc, ktorého krdl po portrét neznameho posle, je vyznamny cadik (spravodlivy)™.
Pravdepodobne sam Nachman (ibid., 222). Vychadzajuc z etického rozmeru pribehu to méoze byt
kazdy ¢lovek, ktory hlad4d nepoznatelného Boha a svojim Zivotom prispieva k tomu, aby odhalil
svoju tvar.

3. Krajiny

Krajiny zahrnajtce vetky krajiny predstavujua tento svet. Svet je jedinym miestom, odkial sa moze
¢lovek k Bohu vztahovat (ibid., 222). Podla vykladu Krekulovej to moéze byt narazka na Izrael
(Krekulové 2005, 193).

4, Mesto

Vyklad na podobnom principe ako pri krajindch. Mestom vsetkych miest je Jeruzalem, dom ob-
sahujtci vsetky domy sveta (porov. Nathan z Nemirova 1983, 222), v ktorom stoji Chram, ktorého
zékladny kamen (even $atija) bol podla tradicie stredom sveta, ale aj podla Kohelet raba (2, 7)
zdrojom a zakladom vsetkého dobrého i zIého'.

Mudrcov pobyt v risi ,nepoznaného krala“ je zachyteny v satirickej pasazi popisujuci moralny
relativizmus a korupciu v fudskej spolo¢nosti, ¢lenovia ktorej nad sebou nemaju Ziadnu autoritu

Sefiroticky strom predstavuje zakladnt stavebnu $trukturu reality. Zahfnia osem sefirotov (sefirot — jaga-
vy drahokam), fundamentdlny mod bytia.

Traktat Megila Babylonského Talmudu hovori: ,,Kde ndjdes velkost (gedula), tam ndjdes pokoru (anava).
Malchut (krélovstvo) je najniz$ou sefirou, ktord v sebe zahrnuje vsetky ostatné sefiry, ktoré s nad nou.
Cadik (spravodlivy) stal na ¢ele chasidskej obce.

Chram byva v kabale spojeny so svetom Berija, ktory sa oznacuje aj ako ,,Svet Bozieho tréonu“ (Scholem
1995, 205).
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a vnimaju iba svoje sebecké zaujmy. Proti tejto skazenosti mudrc bojuje humorom. Pribeh je pre-
siaknuty mudrostami z Talmudu, ktoré rabi Nachman vo velkej miere cituje."

Braslavski exegéti chapu mudrcovu put svetom ako symbolickd duchovnu cestu, pri ktorej
mystik kontemplaciou vstupuje do vyssich sfér. Jednotlivé stupne tejto cesty by podla vykladu
(Nathan z Nemirova 1983, 223) odpovedali svetom Asija, Jecira a Berija, nad ktorymi sa nachadza
Acilut, svet Bozej blizkosti. Mudrc sa napokon dostane k samotnému kralovi.

V zévere¢nom podobenstve o Bozej velkosti a pokore sa rabi Nachman dotyka najhlbsej
pravdy o Bozej podstate a vztahu medzi Bohom a ¢lovekom (Scholem 2017, 245). Kral na oslavu
mudrca reaguje netradi¢nym spdsobom, a to tak, Ze sa stahuje sam do seba, a to v takej miere, ze
dochddza k dplnému zni¢otneniu samého seba (Scholem 1995, 205 - 215, 244 — 247)."* Absolutne
ni¢ a absolutne vsetko je totozné. V pribehu je toto spojenie vyjadrené spojenim velkosti s poko-
rou. Nésledny Nachmanov odkaz vyplyvajici z tohto pribehu znie: ,Clovek nemdze uvidiet Boha
v jeho velkosti, v plnosti jeho byti, ale iba v negativnom vymedzeni (¢im nie je), ako ni¢otu. Boh
je nekonecne vyssie ako akdkolvek chvala, ktort mu ¢lovek pontikne® (porov. Nathan z Nemirova
1983, 223).

II. 2 Rabinov syn

Druhym prezentovanym Nachmanovym pribehom, v ktorom sa odraza mysticka skdsenost,
je Rabinov syn. Pribeh ma silné autobiografické kontury. Podla tradicie Zil v ¢ase zaciatku
Nachmanovho pdsobenia v Medvedevke mladik Dov z Cerina. Jeho ucitel Judl z Daseva sa dozve-
del o podivnych nazoroch a zvyklostiach mladého rebeho a snazil sa ho od Nachmanovho vplyvu
uchranit. Lenze Dova k Nachmanovi tiahlo ¢im dalej, tym viac. Podliehal smutku i melancholii
a bol ve¢ne skluceny. Potreboval radu a tutechu ¢loveka, o ktorého by sa mohol opriet, spriaznenu
dusu. Napriek ucitelovmu varovaniu sa mladik k Nachmanovi napokon dostal a nasiel to, ¢o mu
chybalo. Podla tradicie Kochvej or (24, 5) o rabiho kvalitach presvedd¢il aj svojho byvalého ucitela
a obaja sa stali Nachmanovymi ziakmi (Krekulova 2005, 229).

V nas$om pribehu sa na rozdiel od tradicie rabinov syn so svojim cadikom nikdy nestretne.
Zabrani mu v tom nielen prefikanost diabla, ale aj pycha, zaujatost a predsudky jeho otca ra-
bina. Okrem mystickych a alegorickych presahov (existencia diabla, ktory na seba berie rozne
podoby a je oznaceny menom Samael) je tento pribeh poznaceny aj silnym etickym presahom:
star$i neakceptuju pristupy mladych. Tento genera¢ny stret poukazuje na nedostato¢nost foriem
tradi¢ného ndbozenského zivota (modlitieb a $tudia) pre mladého ¢loveka, ktory hladd oZivenie,
iskru, ktora mu dokaze sprostredkovat charizmaticky ndbozensky vodca. Opoziciu vytvara starsia
rabinska elita (tzv. mitnagdim - protivnici, odporcovia), ktori k chasidom pristupuji s krajnou
neddverou a podozrievavostou. Ked ,, Zly“ za otcovej asistencie zmari véetku nddej na stretnutie
s cadikom, syn s velkym smutkom umiera, pretoze uz nema pre ¢o zit. Jeho prazdnota nebude
nikdy zaplnena. Prestava byt nadobou viery, a pretoze nemdze uz dalej plnit poslanie, na ktoré bol
predurceny a straca jeho zivot zmysel.

Napr. podla Eruvin 65b: Cloveka pozna$ podla jeho $alky, mesca, a taktiez z jeho humoru (Krekulova
2005, 230). Kto chce dokladne spoznat povahu urcitého miesta, mal by skiimat vtipy, ktoré tam vznikaja
(porov. Nachman z Cerynu 1874, Lejcanut 1).

To moze odkazovat na velmi radikalny akt ,,cimcumu® (stiahnutie sa do seba), pricom je zrejmé, Ze
najvacsia rovina BozZej transcendencie v ontologickom i kognitivnom zmysle je absolitna nic¢ota. Boh
je na druhej strane absolutne vsetko, ¢o je vyjadrené v kabalistickom pojme Ejn sof — nekonec¢né bytie,
bez konca.
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Analyza dolezitych postav a miest:

1. Rabinov syn

Aj ked pribehy tohto typu st typické pri vzniku mnohych chasidskych dvorov, rabi Nachman
tejto tradi¢nej schéme priradzuje kozmickil dimenziu a mesia$sky vyznam (Krekulova 2005,
229). Pravdepodobne bol ingpirovany znamym pribehom, v ktorom sa Baal Sem Tov snaZi objavit
svoj sefardsky naprotivok rabiho Chajima ben Atara, v nadeji, Ze spojenymi silami privedu svetu
Mesiasa (Nathan z Nemirova 1947, 188 —189). Na tuto skuto¢nost odkazuje aj termin malé svetlo
(mabor katan), ako je v zavere rozpravky oznaceny rabinov syn (Nathan z Nemirova 1983, 228).'¢
Rabinov syn je prikladom mladika tiziaceho po mystickom spojeni so svojim cadikom. A prave
tato iracionalna tdzba po stretnuti a mystickom spojeni spolu s pokasanim, ukladmi a celkovym
vitazstvom Samaela predstavuji mystickd rovinu tohto pribehu.

2. Samael (diabol)

Diabol je aj v tomto pripade majstrom prevlekov, Isti a prekvapeni. V pribehu vystupuje aj vo vlast-
nom mene (Samael v zavere pribehu, ale aj ako kupec), s ciefom zabranit stretnutiu rabinovho
syna s cadikom. Vychadzajuc z vy$sie spominaného kontextu nemdze dopustit, aby sa stretla velkd
a mald tvdr (Slnko s Mesiacom), pretoZe by ho toto stretnutie uvrhlo do tplnej bezvyznamnosti.

3. Rabin

Rabin je predstavitelom klasickej starSej generacie, ktora sa brani novotam a kraca po istych ,vy-
chodenych cestach® V snahe ochranit svojho syna brani jeho osobnému i duchovnému rastu,
obmedzuje jeho slobodu a v neposlednom rade nevedomky, skiskami, ktoré stanovi, sekunduje
diablovi pri uskutoc¢neni jeho planu. To, ¢o povazuje za Bozie znamenia, st v skuto¢nosti diab-
love tklady."” Je nestandardné, aby rabin v priebehu tretej cesty akceptoval kupcove povrchné
argumenty v neprospech cadika bez toho, aby ich podrobil naslednej kritike. Prijatie ,,diablovych*
argumentov je netradi¢ne bezvyhradné.

Signifikantné znaky rozpravky v pribehu

Motiv opakujucich sa troch moznosti (trikrat sa vydavaju na cestu) sa objavuje v starove-
kych kulturach, v indoeurdpskej Iudovej tvorbe, ako aj v slovenskom folklére, napriklad
v Dobsinského Prostondrodnych slovenskych povestiach sa vsetko opakuje trikrat, konkrétne
v rozpravke Tri citrony (Dobsinsky 1975, 273 — 287). Aj rabin so synom sa dvakrat vratia domov,
ale ndsledne sa vydaju na cestu po tretikrat (Nathan z Nemirova 1983, 58). Na ceste narazia na tri
prekazky.

Existovala predstava, Ze v kazdej generacii je cadik — aspekt bechina, velkého svetla (Slnka) a ten, ktory je
aspektom malého svetla (Mesiaca). Ich spojenim sa zahdji proces veduci k vykupeniu a prichodu Mesiasa
(Scholem 1995, 124).

Zidovska tradicia Jore dea 179, 4 a Beresit 24, 14 poklad4 takéto pocinanie za eticky sporné. Niektoré
autority ho pokladaju za prejav povercivosti, napr. Talmud odsudzuje Abrahdmovho sluzobnika Eliezera
za to, ze si ziadal znamenie k tomu, aby si bol isty, Zze Rebeka je vhodnou manzelkou pre Izaka (Sidon
2012, 44; Krekulova 2005, 229).
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Zlo meni tvdr

A prave v tomto bode nastava prekvapivy obrat. V hostinci stretdvaju Samaela prezle¢eného
za kupca, s ktorym sa zhovaraji o obchode a inych svetskych zalezitostiach. Rozhovor napr. o Tére
by ho zna¢ne oslabil a jeho pdsobenie by sa mohlo zavrsit nedspechom.

Stastny koniec

V7Y

Dvanast z trinastich Nachmanovych pribehov sa skon¢i stastne. Hrdinovia po zlozitych peripe-
tiach napokon prekonaju vsetky prekazky a dojdu do vytizeného ciela. Aj ked niektoré zostanu
nedopovedané, predsa len je v zavere iskierka nadeje. Jedine trinasty pribeh, pribeh o rabinovom
synovi, skon¢i v slepej ulicke. Atmosféra celého pribehu je presytena smuitkom a marnostou celé-
ho ludského konania.

Ponaucenie

Opisované pocity rabi Nachman do6verne poznal, a preto je tento pribeh najuzsie spojeny
s realitou. Nevztahuje sa iba na realitu obdobia Zivota rabiho Nachmana, ale svojou nad¢asovostou
a filozofickym odkazom zasahuje kazda dobu. Mozeme povedat, Ze jeho odkaz (ale aj odkaz
véetkych ostatnych pribehov) je nad¢asovy, pretoze nehovori o tom, ako by veci v tomto svete
prebiehat mali, ale poukazuje na to, aké veci v skuto¢nosti su. Tu a teraz, v tomto svete.

Pribehy rabiho Nachmana, ale aj konkrétne chasidské prostredie, sa odrazili v tvorbe mnohych
vychodoeurépskych zidovskych autorov (napr. Solem Alejchem, Mendele Mojcher Sforim, Isaac
Bashevis Singer (Schmeruk 1996, 97 - 129), a tak sa nam podarilo tento zaniknuty svet zni¢eny
Druhou svetovou vojnou, jeho atmosféru i odkaz, prostrednictvom literatiry zachranit.

SUMMARY

The Hasidic movement has shaped Eastern European culture since the second half of the
18th century. From this movement came an important figure, Rebbe Nahman of Breslov, who
influenced the literature in this region with his stories. Samples of two short stories provided
us with the atmosphere, symbols, spirituality and overall wisdom of the narrator. In addition to
analyses and comments on theological texts, in the last years of his life, Rebbe Nachman also
devoted himself to telling stories that have the character of a fairy tale or legend. In his stories,
with a few exceptions, we find nothing to support the Hassidic environment. Cadik is present in
them secretly, but all the more eloquently, because he is the narrator himself. Each of the stories
forms a closed, whole world, which is characterized by imagination and fairy tales. Fantastic
characters reside in it, such as various princes, beggars, sages, devils, mysterious creatures and
singing animals. Rebbe Nahman did not write down the above-mentioned fairy tales, they are
preserved in the transcripts of his student Nathan of Nemirov. At present we register thirteen
short stories of an instructive nature, the authorship of which is attributed to Rebbe Nachman.
These are the following stories: 1. The Lost Princess, 2. King and Emperor, 3. Cripple, 4. Bull and
Ram, 5. The Prince of Gems, 6. Humble King, 7. Spider and Fly, 8. Rabbi‘s Son, 9. Scholar and
Fool, 10. Citizen and Poor Man, 11. Swapped Children, 12. Lord of Prayer, 13. Seven Beggars.
The fairy tale essence of the stories is characterized by the following features: The battle of good
with evil, black and white visualization of characters, the victory of good over evil (since these are
spiritual Jewish references, good represents God and his servants (angels, human messengers),
evil (demons, dibuks - evil spirits, Satan, disguised in various disguises and faces), mystical
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scenes, a reward in the form of knowledge, or understanding of some life or religious truth, and as
fairy tales are also perceived, but their true meaning is hidden deeper. As the only Jewish mystic,
he dared to convey a mystical legacy in the form of literary fiction, and his stories are a peculiar
transformation of tradition as they draw from the Torah, the Zohar, Lurian concepts and are also
a projection of Nahman's personal experience, feelings, opinions, thoughts, dreams and visions.
Rebbe Nahman knew the described feelings intimately, and therefore the story is most closely
connected with reality. It does not only relate to the reality of Rebbe Nahman's period of life, but
with its timelessness and philosophical legacy it affects at all times. We can say that his legacy
(but also the legacy of all the other stories) is timeless, because he does not talk about how things
should go in this world, he points out what things really are: here and now, in this world.

Studia je vystupom z projektu VEGA 1/0514/19 Poetika mystickej skiisenosti a literdrne podoby
mystagogie.
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