ARMANDO GNISCI A JEHO STUDIE O TALIANSKEJ EMIGRANTSKE.J
KULTURE (rozhlady)

uvoD

Armando Gnisci (1946 - 2019), literdrny komparatista a profesor porovndvacej literatiiry
na Univerzite la Sapienza v Rime, patri v nasom literdrnovednom priestore k najzndmejsim
talianskym osobnostiam, a to najmd vdaka spoluprdci so slovenskym komparatistom Dionyzom
Durisinom (1929 - 1997) a dalsimi vedcami Ustavu svetovej literatiiry SAV, ktord sa rozvinula
po roku 1989 a vyustila o. i. do zostavenia trojjazycnej publikdcie Il Mediterraneo. Una rete
interletteraria — La Méditerranée. Un réseau interlittéraire — Stredomorie. Medziliterdrna siet
(Roma: Bulzoni Editore, 2000). Gnisci v jej tivode - in memoriam venovanom Durisinovi -
poukazuje na inspirativnost ich stretnutia pretitho osobne i pre jeho vedecky Zivot a identifikuje
aj povodné myslienkové spojivd, resp. vychodiskd ich bddatelskej spoluprdce: ,usilie prekonat
tradicny spésob chdpania a rozvijania literdrnej komparatistiky“ a ideu ,nevyhnutnej svetovosti
humanitného diskurzu ako skutocného rozmeru a pravej hodnoty akéhokolvek literdrneho vy-
skumu® (17). V uvedenom prieniku nadobiida osobitii paradigmatickii hodnotu pre skiimanie
literatur a kultir nimi spolocne reflektovany koncept medziliterdrneho centrizmu Stredomoria
ako konkrétnej predstavy svetovej literatiiry a prehlbuje sa i Gnisciho spésob poriatia tzv. eurép-
skej dekolonizdcie.

Armando Gnisci sa vo svojich vyskumoch a pocetnych publikdcidch venoval problemati-
ke postkolonidlnej literatiiry a fenoménu imigrdcie v Taliansku. Stoji za definiciou talianskej
migrantskej literatiiry, ktorti ponimal ako neoddelitelnii suicast talianskej literatiry a zdsad-
ne sa pricinil o to, aby bola takto prijatd aj inymi vedcami. Skiimal najmd diela spisovatelov
z byvalych talianskych kolonii, v ktorych hladal kultirne dedicstvo kolonializmu, talianskou
kultiirou po desatrocia potldcané. Z tohto dévodu sa Gnisciho kritickd tvorba vyznacuje silnou
tendenciou k socidlnej a politickej angazovanosti, zdmerom vyniest na povrch aj neblahii ta-
liansku minulost. O spdtosti jeho osobného Zivota a vyskumu sved(i aj skutocnost, Ze roku 2010
opustil miesto na univerzite, pretoZe sa domnieval, Ze akademicky svet nie je dostatocne citlivy
na tieto otdzky.

So suihlasom dedicov profesora Gnisciho prindsame preklad troch kapitol/eseji z jeho knihy
Creoli, meticci, migranti, clandestini e ribelli [Kreoli, mestici, migranti, ilegdlni pristahovalci
a rebeli], ktorii vydalo rimske vydavatelstvo Meltemi Editore roku 1998. St plastickou ukdzkou
autorovho premyslania o literatiire a tilohe humanitnych vedcov pri reflexii otdzok obcianskeho
a spolocenského vyznamu, jeho ponimania literdrnej komparatistiky ako ndstroja vzbury voci
zdanlivej interkultirnosti globalizovaného sveta i ako discipliny kultiirnej dekolonizdcie, ktord
v ndrodnej literatiire vytvdra rovnocenny a respektujiici priestor pre autenticky medzikultiirny
rozhovor a porovndvanie.
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POSTKOLONIALIZMUS, DEKOLONIZACIA A REBELIA'

Byt kolonizdtorom je chorobou Eurdpana,
z ktorej sa musi viplne vylie¢it® a ziskat na #iu imunitu.

A. Memmi: Portrét kolonizovaného a kolonizdtora

... nous étions lanticipation du contact des cultures,
du monde futur qui s”annonce déja.

J. Bernabé, P. Chamoiseau,
R. Confiant: Eloge de la Créolité®

Pre eurdpskeho literata z oblasti Stredomoria, ktory posobi v takej kulture, akou je talianska,
v ramci ktorej neexistuje Ziadna debata o postkolonializme, ba ani zdujem on, je tazké prispiet
do celosvetovej debaty na tuto tému originalnym postojom.

Mojim zamerom je: vyjst z niektorych vSeobecnych uvah o vyvine kolonializmu, chdpaného
ako exemplarny a nanajvy$ konkrétny prejav ,,vole k moci“ eurdpskej civilizacie, nasledne objasnit
v zdkladnych bodoch interpretaciu historickych procesov a v prepojeni s nimi navrhnat kultdrnu
prax. Taku interpretaciu a prax, ktoré nam pomoézu pochopit nasu dobu a konat, ako prinalezi
humanitnym vedcom vybavenym kritickym vzdelanim a globélnou perspektivou.

Tzv. post-colonial studies [postkolonidlne $tadia] o ktorych sa dnes mnoho diskutuje, vytvaraja
heterogeneous field [heterogénne pole], ako v $tudii The Post- Colonial Studies Reader (1995, Zurnal
postkolonializmu) uvadzaju B. Ashcroft, G. Griffiths a H. Tiffin. Ich problematizujici pohlad po-
kladam za najprijatelnej$iu definiciu, vhodna pre tvorbu spolo¢ného vychodiska: ,,Samotnd oblast
sa stala takou heterogénnou, ze ziadny sthrn nemoéze obsiahnut vietky teoretické pozicie, ktoré
sa dnes nazyvaju ,postkolonidlne/post-kolonidlne’. Tieto terminy zahrnuja aktivny a nevyrieSeny
spor medzi tymi (vedcami - dopl. prekl.), ktori postkolonializmus vnimaji ako oznacenie amorf-
ného stiboru diskurzivnych praktik, podobného postmodernizmu, a tymi, ktori ho chépu ako
oznacenie $pecifického a ,,historicky“ lokalizovaného stiboru kulturnych stratégii. V ramci tohto
druhého pohladu existuju taki, ktori sa domnievaju, Ze postkolonializmus sa viaze len na obdobie
po ziskani nezéavislosti kolonii, a taki, ktori tvrdia, podobne ako editori tejto knihy, Ze najvhod-
nejsie je pouzivat ho na oznacenie vSetkych rozmanitych praktik charakterizujicich spolo¢nosti
postkolonidlneho sveta, a to od okamihu kolonizacie az po sucasnost, kedze kolonializmus sa

Taliansky origindl Postcolonialismo, decolonizzazione e ribellione bol publikovany v knihe Creoli, meticci,
migranti, clandestini e ribelli (Roma: Meltemi, 1998) na s. 29 - 37.

Prekladatelskd poznamka: Preklad Gnisciho textu sa v ¢o najvacsej miere usiluje reSpektovat autorsky
idiolekt, ktory sa o. i. prejavuje pouzivanim pojmov, resp. pojmovych spojeni v réznych jazykoch (nie
striktne taliansky) a osobitym vyuzivanim interpunkénych znamienok a grafickych zdorazneni (antekur-
ziva, kurziva, dvojbodka, zatvorka, ivodzovky ap.) - tieto javy st preto pritomné aj v predlozenom texte.
Ak nie je uvedené inak, vSetky vysvetlenia v pozndmkach pod ¢iarou st prekladatelskou poznamkou.
»anticipovali sme kontakt medzi kultdrami buduceho sveta, ktory sa uz ohlasuje.“ J. Bernabé,
P. Chamoiseau, R. Confiant: Chvdla kreolskosti.

Tie Casti textu, ktoré st v originali uvedené v inom ako talianskom jazyku, ponechavame v hlavnom texte
v povodne/autorom zapisanej podobe; ich preklad potom uvadzame bud v poznamke pod ¢iarou, alebo
v hranatej zatvorke v ramci hlavného textu.
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nekon¢i faktom (nadobudnutia — dopl. prekl.) politickej nezavislosti a v mnohych spolo¢nostiach
posobi nadalej v neokolonialnom rezime.“

Eurdépan vyznam kolonializmu interpretuje ako viastné dejinné usilie dobyvat a civilizovat
rozli¢né kultury sveta. Mali by sme si pripomenut (aspon pripomentt), Ze sa prejavil v staro-
veku v okoli Stredozemného mora, akéhosi slaného jazera na krizovatke troch svetadielov,
u Fenic¢anov a Grékov medzi 9. a 8. stor. pred Kr. Odvtedy sa kolonializmus - ktory si, samozrej-
me, nemozno pliest s oby¢ajnym vojenskym dobyvanim uzemia - vyvinul do podoby ,,imperial-
neho systému® Rimanov a potom sa rozvijal dalej, a to do nasho storocia: od imperialistického
rozpinania eurépskych mocnosti vratane Ruska a mimoeurdpskych mocnosti (USA a Japonsko)
do svetovych rozmerov az po pad kolonidlnych nadvlad a nastolenie sucasného globalneho fi-
nan¢ného neokolonializmu. Tieto dejinné udalosti sprevadzali nielen pozitivne predstavy o kolo-
nizovani novych a nekone¢nych svetov: vesmiru, Mesiaca, planét slne¢nej stistavy a i., ale aj nega-
tivna imagindcia Zivena strachom z kolonizacie (naj)mocnej$imi, pripadne e$te nebezpec¢nej$imi
mimozemskymi civilizdciami (neZ je naga) podobne ako vo filme Mars Attack.

Moja interpreta¢na hypotéza o kolonializme ako sice meniacej sa, no stile pretrvavajicej
tisicro¢nej tvari eurdpskej civilizicie smeruje ku korefiom tohto fenoménu a ukazuje, ze su to-
tozné s korenmi zapadnych dejin; od historickej kritiky pozaduje jeho dokladnejsie pochopenie.
Historicka kritika hodnoti ako naivné, ked sa niekto nadchyna zjavnym paradoxom storodia,
v ktorom sa na jednej strane rozlozili kolonidlne impérid, a na druhej strane sa potvrdil ,,finan¢ny
neokolonializmus®; ako naivné tiez hodnoti, ked niekto tvrdi, Ze vSetci uz Zijeme v ,,post-colonial
world“ [postkolonidlnom svete]. Svet, v ktorom Zijeme, sa javi ako postkolonialny predovsetkym
anglicky hovoriacim obyvatelom byvalych kolonii Britského impéria, nie vak Ciianom alebo
Kubancom, ktori sa len pred storo¢im oslobodili spod $panielskej nadvlady (nie spod severoa-
merického utlaku). Vsetci na svete teda necelime dosledkom postkolonializmu rovnakym sposo-
bom. Kolonializmus sa totiz e$te neskoncil, iba prechadza novou fazou svojich dejin. Tak ako sa
neskoncili dejiny alebo modernita. A znova plati, Ze vietko, ¢o sa deje po skonceni jednej epochy,
napriklad po pade Rimskej rise, nie je definovatelné iba ako post-, ale predstavuje zlozity prechod;
je naro¢né mysliet a konat' v duchu takéhoto prechodu, ovela jednoduchsie a utesnejsie je predsta-
vovat si seba samych ako tych, co prisli po: post-modernych, post-industrialnych, post-metafyzic-
kych, post-historickych, post-kolonialnych atd. Vymedzenie nasej doby ako tej, co prisla po, uka-
zuje, ze v sucasnosti na svete dominuje kultira chudobna na predstavivost a historické vedomie:
nou sa inspirujii americki technokrati ako F. Fukuyama ¢i S. Huntington. Skrétka, kolonializmus
presiel od fazy rozpadu medzikontinentalneho imperializmu do fazy neokolonializmu, ktory nie
je definovatelny ani ako ,,neocolonization of the globe by multinational economic forces® [svetova
neokolonizacia globalnymi ekonomickymi silami], ani ako ,,nové usporiadanie sveta“ vyplyvajice

V orig.: This field itself has become so heterogeneous that no collection of readings could encompass
every theoretical position now giving itself the name “postcolonial/post-colonial” These terms
themselves encapsulate an active and unresolved dispute between those would see the post-colonial as
designating an amorphous set of discursive practices, akin to postmodernism, and those who would see
itas designating a more specific, and “historically” located set of cultural strategies. Even this latter view is
divided between those who believe that post-colonial refers only to the period after the colonies become
independent and those who argue, as the editors of this book would, that it is best used to designate the
totality of practices, in all their rich diversity, which characterise the societies of the post-colonial world
from the moment of colonisation to the present day, since colonialism does not cease with the mere fact
of political independence and continues in a neo-colonial mode to be active in many societies (s. XV).
Rozumej 20. storocia. Pévodny text bol publikovany roku 1998, z ¢oho vychadzaju aj dalsie casové a vy-
znamové/vykladové stvislosti v texte.

82 | stredoeurépske pohfady » 2025 + roénik 7 » islo 1



Armando Gnisci a jeho Stldie o talianskej emigrantskej kulture (rozhlady)

z ,Clash of Civilizations“ [stretu civiliz4cii]. Neokolonializmus prinasa realnu prestavbu globélne-
ho sveta na dva svety, ktoré st sice prepojené, no predsa medzi nimi zostéva deliaca ¢iara:

severny svet
juzny svet

Dalo by sa povedat, Ze po kolonializme, chapanom ako dobyvanie a civilizovanie, ¢o st ideologické
tvare zneuzivania, prislo zneuzivanie bez akejkolvek metafory, definitivne podrobenie.

Javi sa, Ze tato ,prestavba“ ma ambiciu stat sa na dlhu dobu ,,novym usporiadanim sveta®
V ramci neho bude severosvet® ovladat a vykoristovat, ozobrac¢ovat a nicit juhosvet’, pricom sa
z tohto stavu, ,Relation (vraiment) fondamentale“ [(skuto¢ne) zékladného vztahu], ako by po-
vedal Edouard Glissant, stane ,nové prirodzenost®, nevyhnutnd a nezvratnd, vadepritomna
avéemocna. Deliaca ¢iara pritom nebude prechadzat iba pozdiznou osou Stredozemného mora ¢i
hranicou medzi USA a Mexikom, ale aj labyrintmi euroamerickych a azijskych metropol, prazd-
nom, na$imi chorymi myslami na severe, spolo¢enskou, rodinnou a sexudlnou intoleranciou,
nezamestnanostou.

Hovorit o postkolonializme ako o globalnej dimenzii zna¢i, Ze sme takmer tragickym (defini-
tivnym?) spdsobom stratili — ako tvrdi historik Eric Hobsbawm - to, ¢o Erich Auerbach roku 1952
nazval , historickym vedomim®, odkazujtc na krizu eurdpskej civilizécie po druhej svetovej vojne
a v obdobi studenej vojny.

Ked pozorujeme postkolonialne teérie z lokalneho stredomorského i svetového komparatis-
tického hladiska, ukazuje sa, ze vytvaraju Siroké a zlozité diskurzivne pole, ktoré sprevddza — asto
a nepochybne kriticky a kreativne — procesy dekolonizdcie kultdr v krajinach, ktoré uz nemozno
povazovat za byvalé kolonie, ale za postkolonidlne krajiny, ¢o je zaiste spravne. Ide o nové, derivo-
vané a mestické kultary, ktoré sa nemozu ani sa nechct vratit k mytickej predkolonialnej minu-
losti, pretoze v svetovej kultare uz vytvaraji nové jazyky a vztahy. Tento problém nie je rovnaky
v bohatych eurépskych krajindch (EU), chudobnych krajinach (vychodnych mimo EU), Cine,
Latinskej Amerike alebo na islamskom Strednom vychode.

Redlne plati, ze postkolonializmus nie je nie¢im, ¢o vo vSeobecnosti a genericky pricha-
dza po skonéeni kolonializmu, a nie je celosvetovym stavom. Naopak, dekolonizacia celosveto-
vo dopadd na kritické vedomie a politicku prax, ktoré potom kazda kultira vnasa do interakcie
kultr na globélnej Grovni. Co to znamena? Nejde o to, aby bola diskusia o prieniku postkolo-
nializmu/neokolonializmu/dekolonizacie ,kriticky sprevadzand® readers [Zurnalmi], knihami,
¢asopismi, konferenciami, semindrmi atd. v rimci akejsi nekoneénej postkolonialnej zabavy. Skor
treba zacat dekolonizaciu chapat a uskuto¢novat ako globalny proces, ktory sa moze v zavislos-
ti od historickych situdcii a miest (lokacif) menit. Vtedy umozni diskusiu medzi odli$nostami
v celosvetovom meradle. Kazdy mdze mat vlastnt dekolonizaciu! No vSetky dekolonizacie buda
pochadzat z jedného kritického vedomia a budu spolu viest dialog ¢oraz uzsie a zaujatejsie, po-
rovnavajuc vlastné vztahy. Takato diskusia medzi jednotlivymi dekolonizaciami by mala smerovat
k (vy)budovaniu juzného frontu myslenia, ktory bude stat proti materialnej nadvlade severného
frontu a zaroven bude prechadzat vntutrom severného sveta. Neokolonializmus neznaci iba nasilie
a vykoristovanie, technokraticktl zdkernost v sluzbach ,,neviditelnych panov* sveta, ale i totalnu
okupaciu sti¢asnosti a buducich dejin, si¢asnej a buducej prirody, ako aj odnatie dostojnosti Zit:
teda totalnu degradaciu.

¢ Autorsky pojem (tal. mondonord) pouzivany synonymne s pojmom severny svet (tal. il mondo nord).

7 Autorsky pojem (tal. mondosud) pouzivany synonymne s pojmom juzny svet (tal. il mondo sud).
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Postoj zamerany na lokélne dekoloniza¢né procesy a namiereny proti globalnemu neokolo-
nializmu nesmie byt vylu¢ne akademickym cvi¢enim. Treba ho dostat na rovinu politického boja.
Co to znamena? Od kritického dohladu nad komparatistickou sebakritikou - uskuto¢iiovanou
rovnocennym rozhovorom vsetkych zacastnenych - musi nutne prejst ku kulturnej a pedago-
gickej vzbure. Vzburit sa znamena pustit sa do boja vsade, kde sa pacha nasilie na ¢loveku a pri-
rode. Pedagogicky posobit znamena prikladne, asketicky a za seba aj ostatnych formujtico konat
na strane vzbury. Myslim si, Ze poznanie, ze my komparatisti-humanisti musime konat, je edu-
kac¢nou praxou tohto typu.

Dekoloniza¢na kritika by pre humanitného vedca zo severu, z eurépskeho Zapadu a Stredomoria,
nemala spocivat v debate o ,,post-colonial studies®, ¢ize v tom, ze budeme inych akademicky ,,spre-
vadzat® dekolonizaciou, akoby dekolonizacia bola médnou myslienkou alebo predmetom vyskumu
ako iné, pripadne zaleZitostou, ktord zaujima inych. Naopak, mala by byt u¢innou ,,komparativnou*
sebakritikou (kedZe sa odohrava v tesnej interakcii rozli¢nych kultdr), aby sme sa mohli dekoloni-
zovat od nasej ,vole k moci“ ako starodavnej a historicky navrstvenej choroby. Od tej ,,vole k moci
ktord sa zrodila s gréckou mudrostou, koncentrovanou na sebapoznanie, a dospela do hitlerovského
deliria, eurocentrického smutku myslenia u Heideggera a jeho nasledovnikov a dodnes je zdrojom
lakomstva a egoizmu zapadnych paramestiackych vlad aj mas.

Podla méjho ndzoru je dekolonizdcia kritickou predohrou - na eurépskych univerzitach dote-
raz neslychanou - vypuknutia kultdrnej vzbury.

J.-P. Sartre roku 1961 v Predhovore k dielu Frantza Fanona Les damnés de la terre (Ces. Psanci
této zemé, 2015) uviedol: ,,aj my Eurdpania sme dekolonizovani: z kazdého z nas je surovym
sposobom vytrhavany kolonizator, ¢o sa v nas usadil. Pozrime sa na seba, ak na to mdme odva-
hu, a divajme sa, ¢o sa s nami deje. Je potrebné Celit ne¢akanému predstaveniu: striptizu nasho
humanizmu.“

Sartrov (velky) plan sa nenaplnil. Namiesto vyzvy k voyerizmu - ktoru postavil na slovach
divat sa a predstavenie — uprednostnili eurdpski intelektuali neveselé pozvanie do heideggerov-
ského hermeneutického krazku a prijali tiez o nie¢o zdbavnej$iu pozvanku do postmoderného
cirkusu. Sartre mozno privelmi predbehol ,,stary svet, ktory az teraz prestava byt provinény a za-
¢ina chdpat, Ze dekolonizacia sa ma realizovat nie ako solitérny krvavy zlozvyk, ale ako diskusia
a laboratérium kultur, ¢im sa kone¢ne dnesny svet stava.

Tato diskusia-laboratérium-rada, ktort komparatisti selektivne vytvaraju a pontkaju glo-
balnej kultire ako vSeobecnt pracovni metédu, by mala vznikat ako kritické vedomie ludského
druhu. Co to znamena? Samu skuto¢nost, Ze v nasich ¢asoch prebieha hrozivd etapa evolucie ,,lud-
skej rasy*: budovanie redlnej svetovej identity, v ktorej vSetky odli$nosti navzdjom komunikuja
a vSetky systémy - kulturne, spolocenské, vyrobné, obchodné - sa integruji. Takato identita sa
realizuje mimo ,,mytov®, ktoré eurépska kultira doteraz sama sebe a svetu vnucovala ako ,,uni-
verzalne pravdy® Darwin, Marx, Nietzsche a Freud otvorili cestu tiplnému odhaleniu ,,zdpadnych
ilazii“ Dnes vieme, Ze nabozZenstva, ideoldgie, filozofie, doktriny a teérie st kultdrnymi vynalezmi
s vlastnymi dejinami. Vycerpali sa. Okrem zabavného a zaroven smuto¢ného diskurzu postmo-
dernizmu, ako aj rozsireného novindrskeho, hoci pravdivého diskurzu o ,strate hodnot® a ,,glo-
balizacii“ sa prvykrdt v dejindch objavila identita ludského druhu vhodna pre vsetkych. Ona je
naozajstnou realitou, nielen idealnou ¢i doktrinalnou. Spoéiva v poznani, ze svet kone¢ne mozno
syntetizovat a fakticky rozpoznat uz v zlomku ttlaku, ktory ¢oraz mensi podiel ,vladcov® uplatiiu-
je vo¢i masam utlacanych, a to natolko, Ze ich vyradi zo Zivota a presveddi, Ze iba takyto moze byt
ich osud. Odcudzenie sa praci, ktoré analyzoval Marx, nahradila posledna premena: deaktivacia
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zmyslu, strata ceny a dostojnosti. Toto poznanie plati pre osud kazdého ¢loveka na zemi: od chvile
jeho ,,$tastného” zrodu az po boj za pravo Zit.®

Ulohou intelektudlov z humanitnej oblasti je priniest dokazy o tejto identite a premyslat o alter-
nativach; vzburit sa proti tejto hrozivej vizii a pokusit sa ju vyvazit utdpiou.

Pre nas severnych, resp. zapadnych intelektualov by vzbura mala znamenat predovsetkym to,
ze sa nebudeme vnimat a prestaneme aj konat ako sluhovia ¢i paraziti vladnuceho systému a prej-
deme k budovaniu utopického kritického poznania, ktoré po rokoch akademického a ezoterického
dekonstruktivizmu rozvinie také alternativy, ktoré dokdzu uplatnovat vsetci. (Nespochybnitelne
kriticky postoj dekonstruktivizmu k eurocentrizmu ho moéze rehabilitovat, no jedine vtedy, ak ho
nanovo pochopime a pouzijeme v poetike vSeobecnej dekolonizacie a vzbury.) Treba jasne poukazat
na paradox nasej doby, ktora dava impulz utépii: svet juhu prinasa nadej celému svetu, pretoze je
jeho buducnostou napriek utlaku nadvlady, ktora navodzuje dojem, Ze neexistuje, ¢im ho oberd
o pracu a zmysel. Obdobie definitivneho rozdelenia Tudského druhu je zaroven prorockym obdo-
bim, ako tvrdia J. Bernabé, P. Chamoiseau a R. Confiant v pamflete Eloge de la Créolité [Chvala
kreolskosti] z roku 1989: ,,Postupne budu pribudat ludia, ktori budd mat vlastnosti kreolského
obyvatelstva, celu zloZitost kreolskosti. Dieta Nemca a Haitanky, ktoré sa narodilo a Zije v Pekingu,
bude vyrastat v prostredi viacerych jazykov, viacerych Zivotnych pribehov, stiahne ho vir mozaiko-
vitej identity. Bude musiet rozmyslat o veciach v celej zlozitosti. Bude v stave kreolizdcie. Takto sme
to predpokladali. Vnorit sa do kreolskosti pomocou umenia znamena vstapit do vztahu so svetom,
jednym z najvynimocnej$ich a najspravodlivejsich. Vyjadrit kreolskost bude znamenat vyjadrit
samo bytie sveta. To, ¢o sme pocitili, nase citové zazitky, nase bolesti, naSe neistoty, zvlastna zve-
davost voci tomu, ¢o sme povazovali za svoje chyby, to vSetko nam poslizi, aby sme vybudovali
harmonické Bytie sveta v jeho rozdielnosti.

Autorskd poznamka: Ked som dopisal tento text, nasiel som velmi podobnu myslienku, ak nie priam
loco communis, v knihe Viviane Forresterovej Lhorreur economique [Ekonomickd hroza], ktora vysla
vo Franctizsku roku 1996 a v Taliansku roku 1997. Iba jeden priklad: ,,Maly pocet jedincov, ktori tvo-
ria ekonomiku a drzia v rukdch moc, uz nepotrebuje neustéle rastice mnozstvo ludskych bytosti. Dav
ludskych bytosti sa podla logiky, ktora vladne, ocitne vo svete, do ktorého sa narodili, bez rozumného
ddvodu na zZivot. Aby ziskali dovod Zit, aby na to mali prostriedky, mali by vyhovovat potrebam sieti,
ktoré ovladaju svet, potrebam sieti trhu. Skuto¢nost je vsak taka, ze tymto potrebam nevyhovuju - alebo
skor trhy nereagujt na ich pritomnost a nepotrebuju ich. Alebo ich potrebujui ¢oraz menej. Ich zivot uz
nie je ,legitimny je iba trpeny. Obtazujuci...“ (s. 32).

Ide o pamflet proti svetovej ekonomickej moci, ktorti Rimbaud definoval spojenim: ekonomickd hréza.
Je pozoruhodné, Ze ho napisala eurépska literatka literarnym jazykom. Co znaéi: nielen vyberanym lite-
rarnym $tylom, ale aj, ¢i najmd, nastrojmi myslenia, vzdelavania a moci literatdry, teda jej silou. A hoci
sme sa nadchli touto kvalitou, problém zostal: moze literdrny text o ,ekonomickej hréze“ nasej doby
nemat ani hlavu, ani patu? A nepoukdzat na ni¢, len vycibrene ,vymedzit problém“? Moze neodhalit
korene ¢i dévody predmetu vlastného diskurzu, ked stoji pri stipe hanby? Mdze neobjasnit zdroje utépie
a vzbury? Naco je dobré napisat takyto dostojny pamflet proti neoliberalizmu a potom sa z balkona pa-
rizskeho salonu divat, ako sa vznasa k svojmu tspechu v knihkupectvach a rebri¢koch bestsellerov? Nie
je aj tato udalost prejavom (malej a velmi milej) ekonomickej hrozy?

V orig.: De plus en plus émergera une nouvelle humanité qui aura les caractéristiques de notre humanité
créole: toute la complexité de la Créolité. Le fils, né et vivant a Pékin, d'un Allemand ayant épousé une
Haitienne, sera écartelé entre plusieurs langues, plusieurs histoires, pris dans l'ambiguité torrentielle
d’une identité mosaique. Il devra, sous peine de mort créative, la penser dans toute sa complexité.
Il sera en état de créole. Cest cela que nous avons préfiguré. Notre plongée dans notre créolité, avec les
ressources de 'Art, est une mise en relation avec le monde, des plus extraordinaires et des plus justes.
Exprimer la Créolité sera exprimer le étants méme du monde. Ce que nous avons ressenti, notre acquis
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Nakoniec sa sam seba pytam: Pre¢o by mal prave eur6psky literat z oblasti Stredomoria, kto-
rého tazia ,monuments and ruins“ [pamiatky a ruiny], ako by povedal Derek Walcott, nastolovat
diskurz vzbury?

Azda preto, lebo stelesniuje najstar$iu postavu Zapadu, strazcu a sucasne obet svojich dejin,
a zaroven ich mozného nicitela. V jeho historickom vedomi sa nahromadila tradicia a okrem
sluzby nadvlade sa naucil aj tvorit utépiu. Stredomorsky literat je muz/zena so starobylym a velmi
blizkym vztahom k moci (zdsadna scéna tohto vztahu je dokonale stvarnena na zaciatku IX. spevu
Odysey, ked sa Odyseus chysta vyrozpravat svoje dobrodruzstva na dvore Fajakovcov).

Jeho hlas je ako dych prudiaci tisicro¢iami a ruinami, légiami a kniznicami, chrdmami, ma-
zeami, katedralami, hradmi, opétstvami, palacmi, labyrintmi, arzendlmi, atlasmi, encyklikami,
namestiami, priesmykmi, usadlostami, hradbami pevnosti Carcasonne, Aurelidnovymi hradba-
mi, Hadridnovym valom, kruhovymi tancami derviSov, bastiami skaldov a trubaddrov, nuragmi,
pyramidami, dolmenmi, klatormi, koloseami, cirkusmi, divadlami, pristavmi, trhmi, sopkami,
kyklopmi, mesitami.

Nam literatom-humanistom z oblasti Stredomoria prinalezi, aby sme zacali svoju cestu k vzbu-
re tak, ze zhromazdime minulé ¢asy a tie kopy kosti a zastav. Podobne ako posol v Katkovi musime
prejst mnozstvo budov aj mnozstvo odpadu z obrovského imperidlneho mesta a jeho okolia a ¢o
najskor prispiet do svetového dialégu spravou o vysledkoch nasho prechodu.

Keby som tomuto neveril, bol by som bud zufaly, alebo celkom strateny.

Prelozili Fabiano Gritti a Magda Kuderkova

KREOLI A MESTICI, MIGRANTI A ILEGALNI PRISTAHOVALCI

Con los pobres de la tierra
Quiero yo mi suerte echar

José Marti: Versos sencillos'!, 1891
la créolisation qui se fait dans la Néo-Amérique, et la créolisation qui gagne les autres
Amériques est la méme qui opére dans le monde entier'

Edouard Glissant, 1996

émotionnel, nos douleurs, nos incertitudes, Iétrange curiosité de ce que lon a cru étre nos tares, servira
dans notre expression réalisée a batir I'Etre harmonieux du monde dans la diversité (s. 56 - 57).
Taliansky origindl Creoli e meticci migranti e clandestini bol publikovany v knihe Creoli, meticci, migranti,
clandestini e ribelli (Roma:Meltemi, 1998) na s. 65 - 78.

»Ku chudobnym vsetkych zemi / viastny osud postavim.José Marti: Jednoduché verse, 1891. U nas publi-
kované In: José Marti: Znamenia Zivota. Prel. Jarmila Srnenskd, prebasnil Milan Ruafus. Bratislava: Tatran,
1988.

Prekladatelska poznamka: Preklad Gnisciho textu sa v ¢o najvic¢sej miere usiluje re$pektovat autorsky
idiolekt, ktory sa o. i. prejavuje pouzivanim pojmov, resp. pojmovych spojeni v réznych jazykoch (nie
striktne taliansky) a osobitym vyuzivanim interpunkénych znamienok a grafickych zdorazneni (antekur-
ziva, kurziva, dvojbodka, zatvorka, tvodzovky ap.) - tieto javy su preto pritomné aj v predloZenom texte.
»kreolizacia, ktora prebieha v Neoamerike, a kreolizacia, ktord zasahuje ostatné Ameriky, je rovnaka ako
ta, ¢o posobi na celom svete.
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Vedzte, Ze slovu utldcanych sa da verit.

Anonymny Maroc¢an Rachid
Obvitiujem!, 1996

Todos somos Marcos*
Anonymny vykrik z Mexico City

Pokdsim sa teraz pre vas — hoci sa tento pokus tyka aj mna — vykreslit a definovat kontury $tyroch
typov fudskych postav nasej doby, ktoré niekedy majt tendenciu prekryvat sa a zamienat. Svoj po-
kus uskuto¢nim z kritického a nevyhnutne eurdpskeho hladiska, pretoze som Eurdpan a musim
niest zodpovednost za vietko, ¢o z toho vyplyva.

Kreoli, mestici, migranti a ilegalni pristahovalci sa (stale z pohladu Eurdpana) javia ako pod-
staty, ktoré sa premiestiiuju, st pohyblivi ako tuldci a do¢asni ako Zivot ¢loveka. Su postavami pre-
chodu a premeny, ktorych sme my v3etci - tak ¢i onak - sticastou, no ktoré zvykneme vytesnovat,
usilujeme sa na ne zabudnut, aby sme sa necitili sucastou niecoho, ¢o nartsa nase presvedcenie
a istotu nadej identity, stabilitu, moc a rast bytia a imania, ¢iZe sil, ktoré vladnu ludom zo severosve-
ta'* (odkial pochddzam) a ktorymi ovladaji nasu spolo¢nu planétu.

Spomenuté Styri typy postav obyvaju sever i juh sveta. Na severe sposobuju rozruch vo verej-
nej mienke a masovokomunika¢nych prostriedkoch, podnecuju vznik nespocetného mnozstva
sociologickych ¢lankov, politickych tGvah a sprav v ¢iernej kronike; na juhu ich pokladaju za cel-
kom normalnych Iudi, ak pripustime, Ze tam pojem ,normalny* oznacuje to, ¢o nie je ,norma-
lizované“ severom. Ich najprirodzenejsi habitat vSak tvoria prahy a priechody, bariéry a krajiny
uprostred, ktorymi prechadza hranica - deliaca ¢iara medzi severosvetom a juhosvetom, hoci aj
umiestnena inde: ¢i uz na pohyblivych hraniciach Stredozemného mora, na novej Zeleznej opone
medzi Mexikom a Spojenymi §tatmi, na stanici Termini v Rime, alebo na toaletach letiska v Nai
Dilli, v tovarnach, kanceldriach a pivniciach, na predmestiach a cestnych krizovatkach ¢i v mysli
a pamiti nas zo severosveta, nas z juhosveta - ,,odli$ne, rovnako® -, ako to vyjadril basnik hranice,
rakusko-uhorsky a taliansky zid, Terstan Umberto Saba.

Kreoli a mestici, migranti a ilegalni pristahovalci st medzi nami a ¢iasto¢ne sme nimi aj my.
My Eurdpania alebo Severoamericania, naruseni sikmou prieckou, ktora bura socidlnu $truktiaru
a trhd na kusy skryté tkanivo mozgu kazdého z nas: zdvora medzi bohatstvom a chudobou je ka-
tastrofdlna. Sme nimi aj my, ¢o sa usilujeme byt juhom na severe, aby sa globalnemu nésilnému
utlaku dalo ¢elit svetovym jazykom, ktory sa este len buduje: jazykom civilizacie, ktora bojuje proti
nasiliu a pomaha pri zrode ,,nového sveta®. Toto posledné tvrdenie moze vyzniet ako vSeobecnd
rétorickd formulacia, s ,,dobrotivostou® ktorej mdze suhlasit kazdy. Je to jedna z tych ,,vznesenych*
a ,univerzalnych® pravd, ktoré st este stale schopni chapat a vyjadrovat aj arogantni, pokrytecki
a idiotski eurdpski intelektuali.

Ide v8ak o The Heart of the Matter [Jadro veci], slovami Grahama Greena, teda o srdce tej
zalezitosti, o ktorej vam chcem rozpravat. Pre mila to nie je banalna univerzalna pravda, ale etapa
mojho osudu, posledné miesto, ktoré sa mi podarilo dosiahnut a tam na seba samého zasvietit
reflektor. Pre niektorych to, naopak, médze byt provokacia, kacirstvo, ruhanie. V to difam.

13 Vsetci sme Marcos.

" Autorsky pojem (tal. mondonord) pouzivany synonymne s pojmom severny svet (tal. il mondo nord).
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Kto je kreol? Je to syn emigrantov: tych, ktori sa vytrhli zo zeme svojho p6vodu a zmenili
smer kolobehu svojich Zivotov; odisli a prisli do nového sveta, hladali sposoby, ako si vybudovat
znesitelny osud medzi inymi narodmi, hladali pracu, nasli ju alebo si ju vymysleli, zalozili si novy
domov a vychovali potomstvo. Alebo sa stratili v ocedne nestastia, vo veternej samote pampy ¢i
labyrinte zamrznutych vod a pevnin Labradoru.

Kreol je vSak aj synom kolonizatorov: tych, ktori odisli z vlasti hladat $tastie a bohatstvo,
uspech a pocty, prikazy a privilégid. V novej vlasti sa stal panom a citi sa nim byt dodnes; do do-
bytej zeme vtlacil pecat svojej moci, ktora prostrednictvom jeho deti pokracuje. V jeho dusi vSak
napriek tomu pretrvava sklamanie, ktoré rozoziera jeho tuzbu a volu po moci: je (navzdy?) vy-
$tvany z metropoly do vyhnanstva a exilu; ziskal majetok a deti inde, ale bez moznosti, aby si spét
do vlasti doniesol to, ¢o dosiahol: majetok, moc, deti, seba samého.

Takato charakteristika nestaci. Opytajme sa e$te raz: kto je kreol? Doteraz sme totiz odpove-
dali z pohladu jeho rodicov, teraz to obratme. On/-a sa narodil/-a v krajine odli$nosti: nepopiera-
telnej odlidnosti, ktorti pre neho/nu predstavujii prave rodic¢ia a ktorti mu/jej davaju jasne pocitit
v kazdom okamihu, pretoze miesto, kde sa narodil, nie je vlastou jeho predkov, ale koléniou,
miestom medzi vyhnanstvom a cudzinou, medzi ndhodou - ako ten, ¢o sa narodi na lodi alebo
v meste, ktorym akurdt prechddzaju - a nezvratnostou: mas franctzske priezvisko, si beloch, obaja
tvoji rodicia vyrastali v tej istej dedine v Bretonsku ¢i Provensalsku, ale ty si sa narodil v Louisiane,
Quebecu, na Martiniku, v Indo¢ine, nest pas [nie]?

Kreolsky stav dokonale zhrnula vyznamna juhoafricka spisovatelka Nadine Gordimerova
v praci Ten druhy svet, ktory bol svetom, poslednej z Norton Lectures [Nortonovych prednasok],
ktoré predniesla na Harvarde roku 1994 a ktoré st stcastou zbierky Writing and Being [Pisanie
a bytie]. Biela kreolka: dcéra eurdpskych emigrantov (matka Anglicanka, otec Lotys, obaja zi-
dia), narodena v jedine¢nej krajine, kde bola kolonizacia vniitornd a paradoxnd: kolonizacia
bielej kreolskej mensiny, ktora dominovala nad ¢iernou vacsinou. Pri objasiiovani tohto stavu
Gordimerova odkazuje na posmrtne vydany a nedokonceny roman iného kreolského velika-
na nasho storocia Alberta Camusa Le premier homme [Prvy ¢lovek]. Po¢tivajme Nadine:

[...] nie je to pribeh o neandertalcovi. Jacques je kolonialny obcan, chlapec narodeny a vycho-
vany v AlZirsku. Je biely, nie Arab, preto, ako vyplyva z odpovede jeho matke, musi byt Franctz.
Nikdy vs$ak Francuzsko nevidel. Pre Jacquesovu obrazotvornost aj pre mna od detstva plati: som
kolonialny ob¢an, toto je mdj pribeh.

Toho, ktory nepatri do Ziadnej krajiny.

Toho, ktory nema narodny charakter.

Ako Jacques rastie, uvedomuje si, Ze musi budovat seba samého. Princip je nasledovny: ak ne-
moze byt atributom imperializmu, ak nemdze byt pre Arabov cudzincom - Nearabom -, ¢im je?
Negativom. V takomto zmysle za¢ina od nuly. Je budovatelom svojho vedomia. On je Prvy ¢lovek.

Vynechajme rod; napokon, i ja by som citila rovnakt potrebu: vybudovat seba samu pod-
la metafory Prvého c¢loveka bez koherentnych odkazov, a pritom sa udrzat na vlastnych nohach
bez vzorov, ktoré som mala nasledovat.

Kreol je ¢lovek, ktory buduje seba samého - ak chce - od nuly, podobne ako Nadine. Jeho put -
ak sa mu na nu podari vydat, ak sa odhodld na cestu, ktort mu otvori vyzva osudu, ak sa vzda
predstavy seba ako pana alebo vyhnanca a hlada identitu v sile rozdielov, nie v opakovani, ktoré
mu nie je dané a ktoré je azda ochrannym, no katastrofickym klamom -, je ako t4, ktoru uka-
zuje Gordimerova. Premenila sa z obdivovatelky ,,druhého sveta, ktory bol svetom, presla tym
skutocnym, ktory sa odohraval inde, v Eurdpe ¢i Severnej Amerike (najprv Fred Astaire a Ginger
Rogersova, potom Dickensov a Woolfovej Londyn, Balzacov a Proustov Pariz), a stala sa ob¢ian-
kou vlastnej krajiny. Stéle v§ak bez ndroda: bieli neboli jej, ¢ierni neboli jej, ,,pretoze pocas médjho
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detstva a dospievania som ich takmer nevnimala. Bola som nepritomnd. Nepritomna pre nich®
Nadine teda buduje seba samu pisanim, u¢i sa mysliet mimo zauzivanych pravidiel spolo¢nosti,
zamie$anim sa medzi ¢iernych intelektudlov a umelcov. Naudi sa, ze spolu s ostatnymi moze sprie-
chodnit cestu a vedomie prechodu, transformacii, odporu aj opozicii, ba az otvorenej revolucii
aktivizmu v strane African National Congress.

Tento oslobodzujici a zéroven konstruktivny proces ju vedie k premyslaniu, pisaniu a bytiu.
A tak: ,Ten druhy svet, ktory bol svetom, uz nie je svetom. To moja krajina je svetom, uplne celym,
syntézou. UZ nie som kolonialna ob¢ianka. Teraz mézem hovorit o ,svojom narode’“

Kreol vychadza z vlastnej exilovej identity, neusiluje sa kopirovat stratent rodovu identi-
tu svojich predkov ani sa presadit ako kolonizator, nadradeny este aj starej vlasti: novy clovek,
ktory sa vybudoval sam. (V skuto¢nosti ide o severoamericky model wasp [White Anglo-Saxon
Protestants — bieli anglosaski protestanti], ktory presadzuje identitu zaloZend na odputani sa
od ,nenavidenych® britskych korenov, vyvrazdeni menejcennej domorodej inakosti a nastoluje
novu nadvladu, ktorej zdkladom st nasilie a ziskuchtivost, kamuflované eurépskymi demokratic-
kymi idealmi a jeffersonovskou filozofiou melting pot [taviaceho kotla], ktora zlyhala.)

Kreol, ktorého sa snazim vykreslit, je skor kriticky posteurdpsky kreol, novy obcan sveta,
ktory sa oslobodzuje od ulomkov dedi¢nej identity a buduje samého seba, prvy muz/prva Zena,
¢o sa ako cudzinec/cudzinka, v cudzej krajine, usadi vo vlastnom ndrode, vo vuiitri ktorého sa
narodil/-a a ¢asom ho uznava za vlastny, hoci nie je ten, z ktorého pochddza alebo z ktorého
pochadzali jeho/jej rodicia.

Myslim si, ze v Spojenych $tatoch je velmi tazké citit sa ako doma, a to kazdému, kto nie je
prvym osadnikom, bielym anglosaskym protestantom, novym ¢lovekom, ktory vybudoval seba
samého; ani nestastni domorodci, ani ¢ernosi, ani rdzni neanglosaski pristahovalci z Eurdpy, ani
latinos [Latinskoamericania] sa nedokdzu stotoznit s ozbrojenym a sebaistym typom postavy, kto-
ry je tam zakoreneny; na druhej strane biela kreolka v Juznej Afrike moze nadobudnut pocit, Ze je
sti¢astou naroda, ktory v prevaznej vac$ine tvoria cernosi.

Prikladnu skdsenost Nadine Gordimerovej a dalsich juhoafrickych intelektualov, ktorych uva-
dza, mozno oznacit za cestu juhu k posteurdpskej kritickej kreolizacii.

Vyraz ,kreol“ ma vSak v nasich jazykoch, v romanskych aj anglo-germanskych, este iny vyz-
nam: vo veobecnosti znamend mestic alebo ,zmie$ana krv®. Severoamerické slovniky pod hes-
lom ,kreol“ uvadzaju: deti francuzskych osadnikov narodené v Louisiane alebo deti Spanielov
narodené v Spanish America [hispanskej Amerike] (vSetci, samozrejme, white person [belosi]),
pripadne ¢ernossko-kreolski mestici (,person who is part Negro and part Creole“ [osoba, kto-
rd je scasti ¢ernoch a scasti kreol]); Yankee (,white person who is a descendant of the English
who settled in North America“ [beloch, ktory je potomkom Anglicanov usadenych v Severnej
Amerike], okay?) sa v§éak medzi kreolmi v slovnikoch nevyskytuje. Nie je kreol.

A preto som zamerne vytvoril kritického kreola ako teoreticky model. Je to taky kreol, ktory
nezavrhuje ni¢, nezavrhuje dokonca ani Eurépu a Afriku - alebo obe premie$ané navzajom, alebo
este s dal$imi — ako miesta svojho ddvneho p6vodu, a ktory tvori novy svetovy jazyk. Tento model
som skutoc¢ne nasiel v latinskoamerickej a karibskej kulttrnej diskusii poslednych dvoch storoci:
od Josého Martiho po Oswalda de Andradeho, od Roberta Fernandeza Retamara po Nicoldsa
Guilléna ¢ Dereka Walcotta, od Edouarda Glissanta po pamflet ]. Bernabého, P. Chamoiseaua
a R. Confianta Eloge de la Créolité [Chvéla kreolskosti].

Ako Eurdpanovi z oblasti Stredomoria sa mi otvorila velkolepa mentalna brana. Rovnako ako
Nadine som dostal moznost mysliet out of order [bez pravidiel] a mimo nich; mimo svojej nes-
miernej/tazivej civilizacie.

Pri sledovani karibskych a brazilskych, ¢ilskych a mexickych indicii som vytusil, ze sémanticka
ambivalentnost slova ,,kreol, odvodeného z portugal¢iny, obsahuje skuto¢ny kulttrny a politicky

Central European Views * 2025 * volume 7 * issue 1 | 89



Armando Gnisci

konflikt: zdsadny. A to nielen na urovni jednotlivca - a jeho ,,¢asti“ —, ale aj na trovni socidlnych
skupin a dokonca svetadielov.

Pochopil som, Ze severoamerickd wasp ideoldgia v ramci svojho rozvratného/trestuhodného
puritanstva pojem ,,kreol“ zanovito eliminuje a pouziva ho iba na oznacovanie inych: deti Franctizov
alebo Spanielov, miesancov, mulatov. Ked sa (kreol)/wasp odputa od britskej vlasti a politicky ju
zavrhne, vytvara nové puritdnstvo, imagindrne, ale velmi mocné, obrovské a ne-kreolské.

Latinskoamericky model, naopak, radostne, bolestne, freneticky oslavuje mesticky vyznam
kreolskosti: v brazilskej mescle a kanibalizme v Manifesto antropofago [Antropofagickom mani-
feste] (1928) Oswalda de Andradeho (prevzali ho potom August a Harold de Camposovci) alebo
v nuestra America mestiza [nasej mestickej Amerike] Josého Martiho (1891), ktorého v nasich
rokoch energicky prevzal Roberto F. Retamar; v créolisation [kreolizacii] Edouarda Glissanta, kto-
rd je ,métissage sans limites, dont les éléments sont démultipliés, les résultantes imprévisibles*
[bezhrani¢nym mieSanim, kde st prvky ndsobené a vysledky nepredvidatelné], ako tvrdi v knihe
Poétique de la Relation [Poetika vztahu] z roku 1990 a ako s velkou fascindciou zdoraznuje tiez
v nedédvnom Introduction & une poétique du divers [Uvode do poetiky rozmanitosti].

Nepovedal som ni¢ nové! Nové je mozno to, Ze ja ako eurdpsky literat a nie odbornik na latinsko-
americku literatiru sa nechdvam osvietit vami! Namiesto toho, aby ma ,,osvietila nesmiernost, ako
hovoria moji eurdpski basnici. Z dialky obdivujem mladého Ernesta Guevaru, ktory 14. juna 1952,
v den svojich 24. narodenin, v kolénii malomocnych v San Pablo v Peru pocas kontinentalneho
motocyklového vyletu s priatefom Albertom Granadom zisti, Ze ,tvorime jedini mesticka rasu
od Mexika po Magalhaesov prieliv®.

Tento ,,mladicky“ a intenzivny objav konstitutivneho mestictva plati pre Guevaru, ktory takto
nachddza ,,svoju“ Ameriku, a plati i pre mna, Eurépana, ktory sleduje svoj pévod v rovnako kon-
$titutivnej mestickosti v knihe Noialtri europei [My ostatni Eurépania] z roku 1991.

Mestici st nositelmi odli$nosti a nikdy ju neopustaji, podobne ako migranti a transsexuali,
mutanti a kyborgovia; alebo ako literarni komparatisti a antropoldgovia hlasiaci sa k novym ,ve-
dam o cloveku, kritickym a opozi¢nym. Tym veddm, ktoré mozu v severosvete vyvolat kultirny
(a nielen akademicky) nepokoj a prevrat, aktivnu formu odporu, priniest pravidla nového trans-
verzalneho spojenectva s juhosvetom a nového svetového jazyka poznania a praxe.

Mestici su totiz aj muz a Zena zo severu, ktori migruju na juh seba samych a rozhodnu sa stat
juhom, ¢o sa vzpiera severu a stavia sa proti nemu. Ked musi kreol prejst cez izemie nikoho,
aby nasiel svoj narod, ako nam ukazala Gordimerova, potom mestic zo severu — Eurépan alebo
American - musi prejst temnym udolim ilegality a halucina¢nou nizinou dobrodruzstva osviete-
nou lampami moci ako vo dne.

Migrant - z vychodu na zépad a z juhu na sever - je jedinym (mierumilovnym) dobrodruhom
nasej doby. S ohladom na vlastnu dostojnost sa rozhodne dat do stavky, riskovat a nasadit svoj
zivot bez zéruk a garancii. Jedine od neho sa mo6zeme dozvediet — ak mame dar antropologicky
nactvat pribehu -, ¢o je Iudska existencia a aki md dnes hodnotu; je subjektom vypovedajui-
cim z najviac rizikového miesta, z miesta najviac vystaveného nestastiu, zaniku a smrti. V nasej
dobe iba migrant dokaze vyrozpravat ludsky pribeh jazykom, ktory aspiruje na svetovost, pretoze
hovori z jaskyne najchudobnejsej sibyly: spod mostov velkych zapadnych alebo africkych miest,
z veternej tmy zelezni¢nych stanic, z krizovatiek rozlahlych ulic velkomiest, kde sa vrha a pontka
seba samého do zrychleného a tuzkostlivého ¢asopriestoru meniaceho sa semafora na starobylych
a zdegradovanych uliciach prostitucie.

A predsa sa aj migrant moze stat novym vzorom muza a zeny vo svete. Migracia je pévodné
a velmi silné gesto, ktoré rozbija uzavrety stredomorsky mytus o Odyseovi a nechava ho za sebou.
Migracia je archaické gesto zrieknutia. V tom zmysle, Ze odznova uréuje novy princip, pdévod,
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zaciatok: ,arché®, ako hovorili stari Gréci. Migrant sa rozhodne odklonit sa od rodnej zeme, bez-
pecnej, ale nidznej kolisky ¢i brlohu a razi si cestu sam.

Motiv je zdsadny, silnejsi nez akykolvek argument, ktory vymysleli zapadni filozofi: ak je to
tak, Ze kazdy zije len raz a tento prekliaty raz, ktory pripadol mne, je hroznym a beznadejne chyb-
nym zaciatkom, zalostnym a neodvolatelnym osudom, vyhladovanym hnusom, potom si migra-
ciou zabezpecim a rozohram iny osud a urobim vietko, aby som nebol zatratencom svojej zeme.
Z tychto dévodov je migracia najvy$sim aktom dostojnosti, ktora odhadzuje masku naroda, aby si
vybudovala ¢isto ludskii, a preto redlnu, bytostnii moznost.

Migracia je transcendentnym gestom odvahy prejavenym voci tarche zdfalstva, ktora taha
nadol. Migrant ma teda pravo na najvyssiu uctu. Je nositefom ,posvitnosti“ nasej doby, laickej
a svetskej, v plnosti prenesenej na ¢loveka. Nasadzuje vlastny zivot a do¢asne vyhrava nad ndsilim
a smrtou. Bude nasou vlajkou, aj keby napokon prehral.

Z poctivania migrantov a prejavenia re$pektu k nim sa moze zrodit ,la ligne [et la langue]
historique de lessor d’'une culture globale“ [historicka linia (a jazyk) rozmachu globélnej kul-
tary], ako sa uvddza v dokumente Caritas Europa z roku 1993 (k citatu sa mi Ziadalo pridat ,la
langue®).

Migracia je aktom odvahy, ktorym sa zac¢ina dal$ie jestvovanie a ktory sa stavia proti depresii,
ktora sa utdpa v samovrazde. Obaja — migrant i samovrah - si ndrokuji najvyssiu dostojnost:
mam na mysli Taliana Prima Leviho a Nemca Jeana Améryho (Hansa Mayera), ktorého povazu-
jem za jedného z najvyznamnejsich eurépskych myslitelov nasho storocia'. Migrant vietko stavi
na seba samého a na zem, samovrah na ni¢. V nepritomnosti Boha je migrant najlepsim z ludi,
»najlep$im bojovnikom® Aj ked sa strati v temnych vodach no¢ného Stredomoria, v aleji prosti-
tucie na periférii, na smrtelnej drahe drog, nekolonizuje ani nedobyva. Jeho deti, kreoli naruby -
ti, ktorych Francizi nazyvaji beurs, tak ako volali ,turistami‘ ich otcov -, st pripraveni bojovat
za novu dostojnost, ktord nie je ani maghrebska, ani franctzska, ani eurdpska: je to dostojnost
nového fudu.

Stat sa juhom dnes pre Eurépana znamena migrovat smerom k skrytej ¢asti seba samého, ktora
zije ako kreol a migrant aj v myslienke dostojnosti, znamena to postavit sa na stranu kreolov a mig-
rantov sveta, ale i chudobnych zeme, tych, ktori sa nedokdzali vymanit z nestastného narodenia
a nikdy nebudu migrovat; tych, ktori st najnestastnejsi. Stat sa juhom znamena byt na ich strane
proti vSetkym, ¢o st proti nim. Domnievam sa, Ze takto mdzem poukazat na bod jednoduchosti
a pohorsenia, na Zivy a konkrétny ski$obny kamen v zlozitosti nasej doby, ktora je uz bez utdpii
a zmyslu ju zbavila svetova vlada penazi a obchodu.

»V$ade vidim sprisahanie bohatych ludi, ktori hladaju vlastny prospech v mene spolo¢ného
dobra a pod jeho zamienkou,“ hovori sir Thomas More zo vzdialenej polovice nasho tisicrocia, kto-
ré sa chyli ku koncu, a jeho slova sa prepdjaju s teoldgiou oslobodenia Leonarda Bofta a Freia Betta,
s vyhlaseniami Subcomandanta Marcosa alebo ivahami otca Zanotelliho, ktory Zije so zufalcami
na skladke odpadu na periférii Nairobi, pestujic v nich najcistej$iu dostojnost. Slova starovekého
utopistu dokonale vystihuju moc, ktora riadi dnes$ny svet: obchody severu nad deliacou ¢iarou
rovnika, ktora nezvratne oznacuje podriadenost kazdého juhu, maskovanu predstieranim svetovej
demokracie a ,pomoci rozvojovym krajindm®

Migrant postva Ciary aj predstavy, nartusa stereotypy, nuti premyslat o tom ,ludskom sta-
ve* (ako jazykovom a konceptualnom vytvore starého dobrého Montaigna), ktory ma prednost
pred vymyslenou realitou a politicko-demokratickym divadlom nasej spolo¢nosti, no ktory zaro-
ven drazdi ludi severosveta. Bohati medzi nami spolu s tzv. strednou vrstvou - ak vedi normalny
zivot (ozajstnii normalnost, td severska) — v najhorSom pripade riskuju znizenie ,,zivotnej irovne*

5 Rozumej 20. storocia. Povodny text bol publikovany roku 1998.
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a pribliZenie sa ,,prahu chudoby* (severskej chudoby). Chudobni v severosvete ani nepomyslajt,
ze by emigrovali: kam predsa? Ved uz neexistuje lepsi svet, po ktorom by sme mohli tiZit, nez je ten
nds. Su to Tudia bez osudu a bez sveta, pretoze boli obrati o akikolvek ilaziu, akakolvek myslien-
ku ¢i moznost existovat inde. Utdpaju sa vo vulgarnosti imaginarneho Zivota, ktory produkuje
televizia, jedind vernd spolo¢nicka ich biedy, a snivaju o vyhre v lotérii. Vnarajt sa do nehlu¢ného
viru nezamestnanosti, ktora ich obera o dostojnost a zmysel.

Iba zlo¢incom a vojakom - tym druhym vtedy, ked pride ich chvila - ide v severosvete naozaj
o Zivot, lez z opa¢nych doévodov nez tych, ¢o zakladaju dostojnost: kvdli moci, ndsiliu a peniazom.
Jediné ,,hodnoty*, za ktoré sa dnes oplati zomriet.

Migrant, ktory sa rodi aktom zavrhnutia svojho starého povodu, je ¢asto ochotny znovu ris-
kovat pre slobodu a dostojnost. A aj to robi. Je jediny, kto md ¢o povedat svetu o svete, podobne
ako pred tritisic rokmi Odyseus o Stredomori. Preto je najlepsim svedkom a najlep$im rozpra-
vacom nasej doby. Tak ako Kundera ¢i Josif Brodskij, ako Chatwin alebo Naipaul, ako Rushdie,
najslavnejsi zo spisovatelov migrantov, uvrhnuty do paradoxnej ilegality, ktory v pamétnom ¢lan-
ku o G. Grassovi z roku 1984 (Imaginary Homelands [Imaginarne domoviny]) najlepsie definoval
stav a rovnako hodnotu migrujticeho spisovatela.

A uz sa dostdvame k poslednému typu postavy z nasho kvarteta. Kto je ilegalny pristahovalec
a preco nas zaujima?

Ilegalny pristahovalec [tal. clandestino] je osoba, ktort spolo¢nost, v ktorej Zzije, neoc¢akava
a nepraje si ju. Je to neviditelnd osoba, jej pritomnost je implicitna; prezradza to latinsky po-
vod slova: clam-intestinus znamend ,,skryty vnutri®

Hovori Rachid, anonymny marocky spisovatel, ktory sa pristahoval do Talianska:

Myslim si, Ze neviete — alebo prinajmensom iba niektori z vas vedia —, ¢o znamend byt sami
v cudzej krajine. Je to ako byt v ociach vsetkych neviditelnou bytostou. Prechadza$ okolo ludj,
pocujes ich, ako sa smeju, rozpravaja, miluji, hadaju, a vies, Ze v tom vSetkom ty nie si: ani ta len
nevidia alebo, ak ta vidia, najcastejsie sa na teba pozerajt s nedéverou alebo nevrazivostou.

Salah Methnani, tunisky absolvent univerzity, ktory presiel Talianskom aZ na sever, napisal
knihu Immigrato [Pristahovalec, 1990]:

Na chvilu si myslim, Ze vSetci, ¢o pochadzaju z juhu sveta, zostavaji tak ¢i onak ilegalnymi
pristahovalcami.

Ilegalny pristahovalec sa Zivi tienmi a lahkovdznymi slovami uml¢anymi najcastej$ie uz
na prahu mysle, teda skor, nez ich vyslovi. Stav ilegalneho pristahovalca poukazuje na najskrytej-
$iu a najmarginalnejsiu poziciu vo vztahu k spolo¢nosti, v ramci ktorej sa on pohybuje. Je natolko
extrémna, Ze je mimo, pod a za véetkymi ostatnymi ex-lege a mimo poriadku. Extrémny vydedenec
pochovany v slepom labyrinte atrob.

Ilegalny pristahovalec ma dva mozné osudy: s obozretnostou a baznou vyjst na svetlo a po-
kusit sa zaclenit do ustaleného poriadku, alebo sa zdsadne vyhybat pravidlam nepretrzitym pre-
sivanim sa, nevidite[nymi dtekmi - ale len po tsekoch - po skrytom a nejasnom obvode anémie
a nepohody, aby ho nezastihli ospalost, nestastie, vyhostenie ¢i smrt. Ilegdlom je marocky alebo
albansky pristahovalec v mestach a na vidieku bohatej a lakomej Eurdpy, ktory kazdy den bojuje
s nestastim, ilegalmi su vSak aj Indidni ako Collovia, Mapucovia alebo Kecuovia, ktori sa pohy-
buju pozdii andskych vysin a mali by byt Cilanmi, Argentin¢anmi alebo Perudncami, ,,ob¢anmi®
narodnych $tatov, ktoré v§ak oni nepoznaju a ktoré zase ich ignoruja.

Ako tvrdi (argentinsky?) spisovatel etnika Colla (v jeho rodnom jazyku Togo) Sixto Vasquez
Zuleta: ,el hombre es tierra que camina... En la sociedad de consumo los indios no tenemos
cabida. El trabajo ancestral que hacemos entra dentro de la clandestinidad y atn de lo ilegal.
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[-,¢lovek je zem, ¢o kraca... V konzumnej spolo¢nosti my Indiani nemame miesto. Praca nasich
predkov, ktort vykonavame, patri do oblasti ilegality a dokonca nezakonnosti.“]

Evidentne pritomny, hoci skryty ilegélny pristahovalec je najrozporuplnejsim obrazom identi-
ty a najabsurdnej$im, najhor$im prejavom popieranej inakosti nasich ¢ias. Ilegalny pristahovalec
sa boji a zaroven vzbudzuje strach. Pretoze je nositelom bezprecedentnej, $kandaléznej néddeje
a utdpie. Ze svet by sa mohol dat zmenit prevratom zvniitra, z jeho titrob.

Ilegélne vo vlastnej krajine Ziji Indidni z oblasti Chiapas a ich zastupca Subcomandante
Marcos. Ukryti a vyhnani v pralesoch a horach bojuju proti tym, ¢o na ich zemi pachaju nasilie
na ich zivotoch.

Ak je civilizacia bojom proti nasiliu - ako to vyjadril liberalny a antimarxisticky filozof
Karl Popper -, st prave oni svedectvom najcivilizovanejsej formy a praxe ludskosti v nasom
stucasnom svete.

A napokon je ilegadlnym pristahovalcom aj ten, kto sa vo vnutri severosveta usiluje postavit
proti globalnosti moci, 1zi, vulgarnosti a nésiliu, ktoré sa (ledva) skryju pod povrch zdpadnej de-
mokracie. Byt ilegalnym pristahovalcom v mojom svete znamena rozhodnut sa byt sam a bez po-
moci. Mat slobodu oponovat a neriskovat pritom vizenie ¢i zmiznutie, avsak zostat bez druhov,
bez sprievodcov a zméteny.

Ako sa zakazdym spravodlivo a Gc¢inne vzburit, ked sa treba burit proti vietkému v kazdej
chvili a uz nemozno vziat do rak zbran?

Ako sa da v severosvete najst a realizovat cin, ktory je rovnocenny s Marcosovym? Niekedy
¢lovek sniva — myslim si, Ze s rovnakou dychtivou nadejou, ako ti v krajinach biedy, ¢o si odkla-
daju kazdy cent, len aby mohli zaplatit za trajekt do severosveta —, ze usetri, o moze, a kapi si
kalasnikov. Kalasnikov aj sny su pritom zbyto¢né.

Skryvanie sa rebelujtceho intelektudla severosveta je pri¢inou jeho extrémnej osamelosti, zna-
mend jeho tragické meskanie, sved¢i o jeho neucinnej vasni a dokazuje jeho cyklické a netprosné
zufalstvo. Nikto ta nepocuva, kazdy si moze dovolit prehliadnut ta; akoby si mal stdle dvadsat
rokov a bol si odsudeny na to, aby si este ¢akal, stale, ako muz pred branou Zakona v slavnom
podobenstve Franza Kafku. AvSak ako cas plynie, blokada funguje, vsetko sa stava taz§im a proti-
recivej$im. Cela elasticka protire¢ivost moci ta obklopi a namieri na teba svoje zbrane. Ak fo teda
chces, tak ti ta absurdnd bezc¢asova ,,mladost umozni nazbierat tolko sily a slobody, tolko schop-
nosti vzburit sa, Ze si kone¢ne moze§ mysliet - aspon mysliet -, Ze ju moze$ vyjadrit a prejavit
v kazdom skutku. A tak v istom momente zacnes§ chciet (chces), aby bolo vsetko ¢oraz viac proti
tebe a nikdy to neprestalo, aby si ty bol stale netinavnejsi a slobodnejsi v situdciach, ked sa stavias
proti. Citi§ sa ako Rachid, anonymny Marocan: ,,...illegélnost, ku ktorej ste nas donutili, je dobra
$kola: navyka nds pohybovat sa medzi vami a snazit sa byt ¢o najnendpadnejsimi, robi nas nevidi-
telnymi.“ Neviditelny, ale mocny, medzi tisickami zapredanych a priemernych intelektualov, spi-
sovatelov a umelcov severosveta, sirot revolucie od stola, ufiukanych klebetnikov na dvore moci,
moralistov zni¢ujiceho pokrytectva: od Arbasina po Siciliana, od Baricca po Nanniho Morettiho,
od... (dokonca aj ich mena je trapne pripominat v tej najzaostalejSej a najdekadentnejsej provincii
severosveta: v Taliansku).

Kreoli a mestici, migranti a ilegalni pristahovalci st typmi postav predurc¢enymi na vytvaranie
spojenectiev. V8ade bojuja proti nasiliu nasej doby: st proti globalizacii finanéného kapitaliz-
mu a nadvlade obchodnej mafie, ktord vladne svetu. Proti kolonizatorom, ktori dnes kolonizuju
na dialku bez toho, aby si za$pinili ruky, ako tvrdi Eduardo Galeano; proti tym, ktori sa povazuju
za dominantnd ¢istd rasu; proti obchodnikom s bielym mésom - Zeny, deti, chudobni, ktori pre-
chddzajt z osudu biedy do osudu hrézy: z chudoby priamo do pekla. Ich kurz uz nie je Middle
Passage medzi Afrikou a Amerikou, ako spominaja karibski spisovatelia; teraz je to totalna siet,
ktora obopina zemegulu, akysi internet tibohosti.
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Hoci sme navzdjom vzdialeni a roztriseni od seba, vSetci, ¢o ideme takto proti, sa spolo¢ne usi-
lujeme, aby sme sa naucili praktizovat svetovy jazyk novej civilizacie, ktory si naméhavo a tvrdohla-
vo narokujeme, kde sa dé a ako sa da, ¢i uz v Lakandonskom pralese, alebo na eurépskych, africkych
a inych univerzitich po celom svete.

Myslim si, Ze my ostatni, kreoli, mestici, migranti a ilegalni pristahovalci, dokdZeme Zivit au-
tentické Great Expectations [Velké néddeje], ktoré su také isté alebo este lepsie, ako mal ,,stary Pip
v Dickensovi.'s

Prelozili Mirta Curkovic a Magda Kucerkova

OBRATENY KANON'"

Musime hovorit, pretoZe musime povedat a opakovat, Ze literatiira je ucitelkou ludskej fine-
sy'8, najvicsou zo vsetkych, urcite lepSou ako ktordkolvek doktrina.

Josif Brodskij

Porovnavacia literatura prechadza dnes (1997) [...] zdanlivo protire¢ivou fazou svojho kritického
vyvinu. Niektoré uznavané hlasy, pochddzajuce hlavne z anglického a severoamerického akade-
mického prostredia, sa obavaju jej zaniku (a/alebo si ho Zelajui), ba dokonca ju povazuju za temer
zaniknutd, aspon ,teoreticky*, ak nie fakticky. Iné postoje, teda eurdpske, americké (nie anglofon-
ne, of course [samozrejme]), africké aj azijské, vSak vidia na$u disciplinu ako tGspes$ne sa rozvija-
jucu a povazuju ju za otvoreny a ru$ny priestor, v ktorom sa vedie dialég roznych kultir sveta
prostrednictvom literatdry.

Autorskd poznamka: Po napisani a prezentovani tohto textu v Havane som si precital Glissantovu knihu
Introduction & une poétique du divers [Uvod do poetiky rozmanitosti] z roku 1996. Dlho som premyslal,
¢i by ma ,poetika kreolizacie, v tejto poslednej knihe taka jasna a oslnivé (,,créolisation: les éléments
hétérogenes les plus éloignés sont mis en présence et produisent un résultat imprévisible“ [kreolizacia:
najodlahlejsie heterogénne prvky sa spajaju a vytvaraju nepredvidatelny vysledok]), mohla (mala) pri-
viest k revizii mojho portrétu, ktory je takpovediac prili§ staticky, ked ho porovname s Glissantovym
portrétom kreola. Nakoniec som zvazil, ze necham vsetko tak, ako je, prave preto, Ze ,,mdj* kreol je uplne
inym stvarnenim, nez aké ponuka karibsky spisovatel. Mozno by sa mohli stretntit a zhodnut sa na neja-
kom locu communis rozhovoru namiesto toho, aby si protire¢ili a navzajom sa eliminovali.

Taliansky original Canone inverso bol publikovany v knihe Creoli, meticci, migranti, clandestini e ribelli
(Roma: Meltemi, 1998) na s. 83 - 92.

Prekladatelskd pozndmka: Preklad Gnisciho textu sa v ¢o najvacsej miere usiluje reSpektovat autorsky
idiolekt, ktory sa o. i. prejavuje pouzivanim pojmov, resp. pojmovych spojeni v réznych jazykoch (nie
striktne taliansky) a osobitym vyuzivanim interpunkénych znamienok a grafickych zdérazneni (ante-
kurziva, kurziva, dvojbodka, zatvorka, uvodzovky ap.) - tieto javy st preto pritomné aj v predlozenom
texte.

Pozri ¢lanok Yue Daiyuna v diele, ktoré som zostavil spolu s Francou Sinopoli, Manuale storico
di letteratura comparata [Historicka prirucka porovnavacej literatiry], Roma, Meltemi, 1997, a Wanga
Ninga Toward a New Framework of Comparative Literature in Canadian Review of Comparative Literature,
vol. XXIII (1996), 1, s. 91 — 100; pokial ide o situdciu v Cine, v talian¢ine je dostupny prispevok Xie
Tianzhena Le tendenze piu recenti della comparatistica letteraria cinese (1990 — 1992) [Najnovsie
tendencie ¢inskej literarnej komparatistiky], in Comparare i comparatismi. La comparatistica letteraria
oggi in Europa e nel mondo, zostavili A. Gnisci a E Sinopoli, Roma, Lithos 1995, s. 37 — 51. O situdcii
vJaponsku pozri §tidiu Iosihiko Kutsukake Laletteratura comparata in Giappone [Komparativnaliterattra
v Japonskul], in Comparare i comparatismi..., s. 27 - 36.
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Ako sa da vysvetlit toto protirecenie, ktoré sa prejavuje takym drsnym a jednoznaénym sp6-
sobom? Podla mojho nazoru dokonale ukazuje na politickii situdciu tzv. humanitnej kultary
nasich ¢ias v celosvetovom meradle. Este sme si vlastne dokladne neuvedomili, Ze nesldvne
znamy kultirny eurocentrizmus bol v poslednych dvadsiatich rokoch® viac-menej nahradeny
naozajstnym severoamerickym centrizmom. (Dalo by sa povedat, ze z geografického hladiska
je centrizmus skuto¢ne mozny iba v Severnej Amerike; Kanada a Spojené $taty americké, kto-
rych pobrezia su obmyvané dvomi ocednmi, maju pravo nazyvat sa axis mundi; v tomto ohla-
de Eurépa vzdy zavddzala, pretoze podla Paula Valéryho bola iba chvostom Azie obmyvanym
Atlantickym oceanom.)

To, o com sa v sti¢asnosti vedu teoretické debaty v humanitnych vedach literdrno-filozofického
charakteru, je vd¢sinou iba prebraty kriticky diskurz anglickych a severoamerickych univerzit,
ktoré st medzi sebou Iahko a rozne prepojené. V Oxforde ¢i Canterbury si (telematicky) lepsie
rozumeju s univerzitou v Berkeley ¢i Kolumbijskou univerzitou nez so Sorbonnou, Complutense,
Sapienzou alebo Akadémiou vied v Bratislave. Problémy, ktorym musi Celit severoamericka ob-
¢ianska spolo¢nost a kultara takto hned ziskavaju medzinarodny ohlas a stdvaji sa svetovymi
»moédami® Ba ¢o viac: aj ked si v Amerike osvoja najpokrokovejsie myslienky eurdpskej aka-
demickej kulttry (prikladom je v ostatnych rokoch mimoriadny uspech Foucaulta a Derridu
na univerzitdch na oboch pobreziach amerického kontinentu, ale aj o nieco striedmejsi Gspech
Gramsciho), najaktudlnejsimi otazkami, o ktorych vietci na svete musia diskutovat, su prave tie,
o ktorych debatuja intelektuali yankees. Z tohto dovodu si severoamerickd humanitnd kultdra,
lavirujica medzi dedi¢stvom antiky a najnov$imi vplyvmi eurdpskeho poznania (franctzsky de-
konstruktivizmus a postmodernizmus, resp. cultural studies [kultirne §tadid] a postcolonial theo-
ries [postkolonidlne tedrie], vychddzajtce z anglického prostredia a z prostredia byvalého britské-
ho impéria* na jednej strane a ve¢nd otazka multikulturalizmu na druhej strane), vynucuje, aby
cely svet — aspon ten, ktory si to nechd naniitit - diskutoval o rovnakych problémoch optikou New
Yorku alebo Toronta.

Javi sa mi, ze tGto situdciu vystizne vykresluje pripad sldvnej Bernheimerovej spravy
zroku 1993,% o ktorej musime debatovat vietci - aj obyvatelia Stredomoria a Azie, Karibiku i stred-
nej Afriky, akoby sa zaoberala nasimi problémami. Kniha, ktorti Bernheimer editoval, sa v§ak
explicitne tyka situdcie literarnej komparatistiky na americkych univerzitach a rozoberd otazky
spojené s tazkostami, ktoré tam dnes této disciplina m4, a to predovsetkym vo vztahu k napredu-
jucim cultural studies [kultarnym $tadiam].?

Ini vedci, napriklad Angli¢anka Susan Bassnettovd, zastavaju nazor, ze porovnavaciu litera-
taru, chapanu a praktizovanu v zmysle vSeobecnej literdrnej discipliny, mozno povazovat za pre-
konanu a skor je potrebné v¢lenit ju do $pecifického a dobre vymedzeného ramca, ktory bude

20

Prekladatelska poznamka: P6vodny text bol publikovany roku 1998.

Reprezentativnymi publikdciami v tomto zmysle si dve zname diela, ktoré zostavili B. Ashcroft,
G. Griffiths a H. Tiffin: The Empire Writes Back. Theory and Practice in Post-colonial Literatures, London
and New York: Routledge, 1989, a neskorsie dielo The Post-colonial Studies Reader, London and New
York: Routledge, 1995.

»The Bernheimer Report,1993: Comparative Literatureat the Turn of the Century®,in Comparative Literature
in the Age of Multiculturalism, ed. Ch. Bernheimer, Baltimore and London: The John Hopkins University
Press 1995, s. 39 — 48.

Talianska literdrna obec (ak nejaka existuje), neinformovana o témach, ktoré st na dennom poriad-
ku v okolitom akademickom svete a nielen v fom, sa moéze tedit z prvého uzito¢ného syntetického
a informativneho pristupu uverejneného v nedavno publikovanom zvizku Teoria della letteratura.
Prospettive dagli Stati Uniti [Tedria literatury. Perspektivy zo Spojenych §$tatov americkych], Roma:
Nuova Italia Scientifica, 1996, ktory editovala D. Izzo.
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ovladdany novou dominantnou disciplinou zaoberajicou sa vyskumom prekladu, tzv. translation
studies [translatologickymi $tidiami].** Bassnettova ohlasuje koniec literarnej komparatistiky
a dozaduje sa vitazstva translatologie bez toho, aby podrobne a uspokojivo vysvetlila dévody ¢i
pripady, ktoré vypovedaju o tomto druhu revolicie. Mnohi vedci vratane niektorych Talianov
zastdvaju nazor, Ze porovnavacia literatira by mala byt pre svoj Specificky charakter za¢lenena
do $irsej, hoci blizsie neurcenej (a mozno nedefinovatelnej) perspektivy tedrie literatary. Teéria
literatiry sa dnes ukazuje ako vzru$ujica panorama roznorodych, eklektickych (abstraktnych)
uvah o ,pravidlach® literatdry a jej $tadiu. (Pozri napriklad neddvno vydané kolektivne dielo
/priru¢ku?/, ktoré zostavil M. Lavagetto Il testo letterario. Istruzioni per I'uso [Literarny text.
Navod na poutzitie]; Laterza 1966.) Podobne ako stara tedria trvala na tom, Ze je zdkladom, ram-
com a pri¢inou literarneho $tudia, ani ,nova“ tedria literatiry sa neboji sama seba oznacit za uni-
verzalny epistemicky, hoci eklekticky a, ¢a va sans dire [to je samozrejmé], postmoderny vrchol
a autoritu literarnej vedy.

Oproti tymto angloamerickym centristickym snahdm likvidujucim porovnavaciu literataru
stoji vedecka komunita, ktord v nej vidi kritickd a skuto¢ne svetova vednu disciplinu. Co savisi
s takymto narokom? To, Ze ju nemozno povazovat za $pecializovanu oblast (kedysi fiou v Eurdpe
bola vo vztahu k narodnym literatiram a medzinarodnym filolégiam, napriklad k romanskej ¢i
germanskej) ani za charakteristickd euroamericka akademicku tradiciu exportovana do Afriky
a Azie, ale uz prekonant a podriadent cultural studies [kultirnym $tadidm], translation studies
[translatologickym $tudiam], pripadne tedrii literatiry. V poslednych desatrodiach sa zmenila
na poznanie prameniace zo stretnutia, otvoreného a nactvajiaceho hlasom prichadzajicim z roz-
nych smerov. Poskytuje priestor, kde si literarni vedci z rdznych ¢asti sveta mozu navzdjom vymie-
nat nazory a porovndvat sa. To, ¢o takéto colloquium umoziuje, nie je predpokladana existencia
vedeckej komunity, ktora sa zaobera rovnakym predmetom $tudia ¢i rovnakou odborno-institu-
cionalnou oblastou vyskumu, ale prax, ktora spociva vo vzajomnom rozhovore vsetkych literatiir
a na vietkych virovniach vyskumu, pricom vychddza z réznych tradicii a jazykov. Tento rozhovor sa
uskuto¢niuje na javisku kulturnej rovnosti a vzajomnosti. Komparatisticky pristup umoznuje ucho-
vat zivé tradicie, kultirne dejiny, jazyky a poetiky sveta. Ukazuje sa, ze porovnavacia literatira je
skutocne prdavom svetovou literdrnou disciplinou, v ramci ktorej si vedci a literati z Japonska a Juznej
Ameriky, vychodnej Eurépy a Indie, Karibiku a Ciny, Severnej Ameriky a Maghrebu, zdpadnej
Eurdpy a arabského Stredného vychodu mézu vymienat poznanie a uzito¢ne nazerat na problémy
z roznych uhlov pohladu na zéklade rozli¢nych identit, ktorych st zdravymi nositemi, ako aj na za-
klade vztahovych a zaujmovych spolocenstiev, ktoré reprezentativne zastupuju.

Porovnavacia literattira pontka prilezZitost viest svetovy rozhovor a tym, Ze déva individualny
priestor kazdému z nas zucastnit sa ho, dava hlas rozlicnym kultiram sveta. Tato konverzicia
prebieha prostrednictvom literattry a jej poznania — takéto prepojenie je zdrojom vychovy, ktora
vychadza zo zdanlivo nadbyto¢nej, no nevyhnutnej oblasti, akou je literatura.

Zda sa mi, Ze scéna sa podstatne zmenila. Stary eurocentrizmus a sticasny severoamerika-
nocentrizmus budi nahradené (fakticky uz si nahradené) mnohohlasnym koncertom literatar
rozli¢nych, inych Casti sveta. Predstavme si karibsky kulturny kotol: od anglofénneho Dereka
Walcotta, basnika, nositela Nobelovej ceny, ale i prenikavého esejistu, po basnika a ,teoreti-
ka“ literatiry Kubdnca Roberta Ferndndeza Retamara, ktory prebral koncept nuestra America
mestiza [nasa mestickd Amerika] od Josého Martiho (kubanskeho basnika, esejistu, politika

#  Bassnettovej dielo je dostupné v taliancine: La traduzione. Teorie e pratica [Preklad. Tedrie a prax],

Milano: Bompiani, 1993, a Introduzione critica alla letteratura comparata [Kriticky uvod do komparativ-
nej literatdry], Roma: Lithos, 1996.
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a revoluciondra, ktory zomrel roku 1895 v boji za oslobodenie Kuby spod $panielskej nadvlady®).
Pripomenme, Ze vyznamni africki spisovatelia a kritici ako Nigérij¢éan Wole Soyinka - takisto
nositel Nobelovej ceny - alebo Kenian Ngugi Wa Thiong’O ostro vystapili proti postkolonidlnym
tedriam, ktoré vznikli na eurdpskych univerzitach aj proti afrikanistickym poetikdm zdpadné-
ho razenia. Predstavme si, aké usilie museli vyvinut a aké nesmierne prekdzky, najma politické,
museli prekonat arabski komparatisti, aby mohli navrhnat medzinarodny, ale predsa arabsky pri-
stup ku komparatistickému $tidiu kultdr a literatir. Spomenme tiez mdjho starého a oplakané-
ho priatela a u¢itela Dionyza Durisina z Bratislavy - in$piroval eurépsku komparatistiku druhej
polovice nasho storocia a uznavali ho nespochybnitelné autority, v Taliansku a zapadnej Eurdpe
ovela znamejsie nez on sam, napriklad Hans Robert Jauss ¢i Jurij M. Lotman?® -, ktory dal novy
vyznam konceptu vplyvu/recepcie a nova tvar vyskumu svetovych medziliterarnych spolocen-
stiev. Uvedme aj prenikavu teoreticku a politicku viziu komparatistickej $koly na univerzite Beida
v Pekingu (osobitne vedcov, ako st Yue Daiyun a Wang Ning) a vSeobecne celej komunity ¢in-
skych komparatistov, ktori dokazali uzriet a svetovej pozornosti predostriet dolezité a zaujimavé
rozdiely medzi sicasnou ¢inskou kultirou, zapadnymi kultirami a kultdrami byvalych eurdp-
skych koldnii. Tito kolegovia a priatelia poznaju Bernheimerovu spravu (a rovnako knihu Harolda
Blooma The Western Canon [Zapadny kanon]) a diskutuju o nej v takej miere, v akej ich zaujala;
v ziadnom pripade ich v$ak neznicila, neklamaju sa jej metédam a témam ani ich neklonuju.

Stru¢ne povedané, ide o akademicka reflexiu svetovosti, ktort dnes porovnavacia literatara
uskutocnuje tak, ze spaja komunitu literatov zo vsetkych Casti sveta, diskutuje a navzajom sa po-
rovnava vo vSetkych oblastiach: od vyskumu prekladu k vyskumu spisovatelov migrantov, od $tu-
dia kontaktov a cirkuldcie tém po kritické otazky dekolonizacie.

Co mam na mysli pod pojmom dekolonizicia a pre¢o mu ddvam prednost pred ,,postko-
lonialnou tedriou“? V niektorych nedavnych pracach som si dovolil navrhnut porovnavaciu
literatru za disciplinu dekolonizacie a dekolonizaciu spolu s askézou za kritickd, moralnu
a politickua tlohu pre literatov vzdelanych v eurdépskom duchu.” Dekolonizacia je komparatis-
tickd prax prinaleziaca nielen intelektualom, ktori sa podielaju na kultdrnej renesancii byvalych
eurdpskych kolonii, ale aj nas Eurdpanov. V tomto zmysle som hovoril o askéze. Slovo dske-
sis v starovekej gréckej kultire znamenalo nepretrzité cvicenie v $pecifickej praxi. Mentalita
a forma vzdelania, ktord porovnavacia literatira ukladd dnesnému eurépskemu literarnemu

#  Marti hovoril o kultirnej mestickosti, kreolskosti a hybridnosti uz sto rokov pred dnes mdédnymi
autormi, ako su Bhabha a Spivakova. Retamar rozhodne a jasne prave Spivakovej vy¢ita jej nerozvazne
vyjadrenie (Outside in the Teaching Machine, 1993): ,Latinskd Amerika sa neziiéastnila na dekolonizacii®
v eseji Pensamiento de Nuestra América: autorreflexiones y propuestas, in Casa de las Américas, (1996),
204, s. 41 - 56, hlavne s. 44. Od Retamara pozri aj vynikajice posledné vydanie diela Para una teoria
de la literatura Hispanoamericana, Santafé de Bogota, Publicaciones de Instituto Caro y Cuervo, 1995.
Do talian¢iny bola preloZena vyznamna zbierka jeho eseji Calibano ed altri saggi [Calibano a iné
eseje], Firenze, Ponte alle Grazie, 1992. Uznanie si zaslazia tiez Spanish America’s wars of liberation
from colonialism a myslenie ,,Osloboditela“ Simoéna Bolivara podla mudrej eseje D. Kadira The Posts of
Coloniality, in Canadian Review of Comparative literature, vol. XXII (1995), 3 — 4, s. 431 — 442.
H. R. Jauss, Estetica della ricezione e comunicazione letteraria [Estetika recepcie a literarnej komuni-
kacie], in Id., Estetica della ricezione, taliansky preklad, Napoli, Guida 1988; J. M. Lotman, Una teoria
del rapporto reciproco fra le culture (da un punto di vista semiotico), in Id., La Semiosfera. Lasimmetria
e il dialogo nelle strutture pensanti, taliansky preklad, Venezia, Marsilio, 1985.
¥ Pozri Ascesi e decolonizzazione [Askéza a dekolonizécia], Roma: Lithos, 1996. ,,Moja“ dekolonizacia sa
nemdze nezacat od mojej stredomorskej, talianskej a rimskej ,,lokdcie“ Zijem a pracujem totiz v byva-
lom caput mundi, teda v meste, ktoré je postkolonidlnym sidlom seba samého takmer 1600 rokov a stéle
je svetovym kolonialnym centrom nabozenského charakteru. Rim je zachované hlavné mesto rise, ktora
padla pred staroc¢iami, ale uz 2000 rokov pise dejiny sveta Kristovym atramentom.
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vedcovi, spociva v neustalom usili vyrovnat sa ostatnym, bdelom poctvani, poctivom preklade,
pravdivom spoznéavani seba samych ako archaickych mesticov (tyka sa to hlavne nas Eurépanov
z oblasti Stredomoria) i svojich povinnosti a poteSeni plynucich z pohostinnosti a napokon
v spochybnovani vlastného zmyslu pre dostojnost, a to pred ocami Orientu, ¢ize pod tlakom
hodnotenia inych. Tych ,inych®, ktori k ndam dnes prichadzaju ,,na navstevu® nie preto, aby
si nas podmanili silou zbrani alebo v mene svojej kulturnej nadradenosti, ale preto, aby pri-
$li k ndm a zili s nami v rovnocennej ddstojnosti. Samozrejme, mam na mysli velky fenomén
migracie narodov z juhu a vychodu sveta na jeho sever.

Ako je mozné, ze sa toto véetko moze a musi diat prostrednictvom literatry? Nie je jednoduch-
$ie predstavit si, ze dekolonizacia sa da uskuto¢nit prostrednictvom filozofie, antropoldgie, politi-
ky ¢i ekonomiky? Verim, spolu s Brodskym a mnohymi dal$imi (dafam), Ze literatira je jedinou
formou vztahu k svetu, ktort maju rézne kultdry spolo¢nt a ktord ich zrovnopraviuje a prekladd.
Literatara nie je spolo¢nym majetkom (Gemeingut) vSetkych narodov, ktory vyjadruje ,vSeobecne
ludské® (das allgemein Menschliche), ako to chcel Goethe, ked hlasal idedl Weltliteratur [svetovej
literatdry]. Dnes mozeme literatdre priznat translingvistickd moc pohyblivého priestoru vzajomnej
vymeny a prekladu rozdielov medzi kultdrami - av$ak uz nie na zéklade predstavy o ,,univerzalnej*
ludskej podstate, ktora by bola podriadend a spolo¢nd véetkym civilizaciam.

Kultary st rézne a prave akcepticiou a pracou na neustalej komunikacii rozdielov mozno
dosiahnut, ¢o je vseobecne ludské, a sice dialdg odlisnosti vo vSeobecnom porovndvani.

Ulohou nés ostatnych eurépskych literétov, osobitne nds z oblasti Stredomoria a Talianska, je
dekolonizovat sa od seba samych, od nasej tri tisicrocia starej tradicie silnej a nadradenej identity
(po¢ntc starovekou helénskou mudrostou ,,poznaj samého seba“) a od nasej voli k moci. Iba tymto
sposobom mozno stanovit a budovat nasu sicasnii identitu, aby sa nestala nenavratnou, upadnutou,
agonickou alebo ohrani¢enou v lakomom menovom spolodenstve. (Prave v tejto perspektive — $irsej
a ¢isto porovnavacej, ako tvrdim — mozno napriklad obnovit filozofickd poziciu dekonstruktivizmu,
inak stratent v ,,svetackom a successfull [aspesnom] akademickom prude.)

V sucasnosti hrozi, Ze velky humbuk ,,postkolonialnych teérii®, ktory sa $iri z australskych
univerzit Impéria, ktoré este stile piSe a odpovedd, do severného Atlantiku az k Vancouveru
a Honolulu, nadobudne zmysel a funkciu akéhosi kritického sprievodcu neokolonializmom, ktory
severosvet® vnucuje juhosvetu®: nemilosrdného, nezastavitelného a neslavne znameho (neoko-
lonializmu). Treba vsak raz a navzdy naozaj rozhodne vyhlasit, Ze neexistuje postcolonial world
[postkolonidlny svet], ako hovoria anglicki a severoamericki komparatisti (alebo byvali kom-
paratisti) od Bassnettovej po Hutcheona, do ktorého by sme mali byt vsetci zaradeni. Z moéjho
pohladu je, naopak, spravodlivejsie povedat, Ze sa bud postavime na stranu neokolonializmu,
alebo na stranu juhu, ¢ize na stranu odporu a vzbury. Pre nés literdtov zo severosveta to znamend
bojovat za juh zvniitra severu. Za vsetky juhy, po¢nic tymi, ktoré nosime v sebe.

Dekolonizacia, skratka, znamena pracnu a radikalnu sebakritiku, ktortt sme my eurdpski in-
telektuali este len nedavno a s velkymi tazkostami zacali jachtavo vyslovovat, ak je pravdou, Ze
podvratny zdpadny myslitel ako Nietzsche bol najprv prekruteny a pohlteny nacistickym nemysle-
nim a potom osvojeny a ,,prekonany® paranacistickym myslitefom, smutnym filozofom-pastorom
Martinom Heideggerom, idolom filozofie eur6pskych a severoamerickych univerzit druhej polovice
nasho storocia. Aj preto dekolonizacia predstavuje zdroven diskurz aj prax, ktoré mozu v svetovom
dialégu charakterizovat eurdpskych literatov (filozofi sa javia ako takmer nepouzitelni).

Prekladatelskd poznamka: Autorsky pojem (tal. mondonord) pouzivany synonymne s pojmom severny
svet, resp. sever.

Prekladatelska poznamka: Autorsky pojem (tal. mondosud) pouzivany synonymne s pojmom juzny svet,
resp. juh.
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Mozno sa ma spytate: Ako sa to da zaviest do praxe? Chceme priklad! - Rozkaz! (Odpovedam.)

Pre literata, spisovatela a/alebo kritika ovladat svetovy jazyk dnes znamena, ze ho budi moct
¢itat a ucit sa o nom na celom svete. To znamena: byt preloZeny. To znamena: byt vovedeny do spo-
sobu myslenia inych prostrednictvom jazykov inych. Doteraz sa pojem svetovosti v zapadnej kul-
ture rovnal ,,univerzalizmu®: eurdpskej myslienke hlasajicej, ze existuji vSeobecné ¢rty spolo¢né
pre vietky kultury sveta na — skrytom - zéklade eurocentrickych hodnét, premietanych na ,,inych*
a v nich niekedy objavenych ¢i rozpoznanych (len zapadny pohlad teda dokazal poskytnut doklady
o identite a preukazy totoznosti). Slovo ,,univerzalizmus“ pochadza z latinského universum, ¢o je
slovo-pasca. Pojem ,,spolo¢ny pre vsetkych Iudi bol a stéle je vyjadrovany slovom, ktoré znamena
jeho presny opak: jediny smer. Zapadny.

V sucasnosti, v dobe tzv. globalizdcie (chapanej ako totdlne rozsirenie nadvlady tovarni
na peniaze) a dekolonizacie (vnimanej ako kriticky proces vzbury), sa univerzalistickd loz nahra-
dza prekladom ako prostriedkom a zmyslom svetovosti. Svetovy je spisovatel, ktory ma ¢o povedat
viacerym kultdram a moézu ho chapat rozliéné kultiry: udeje sa to vtedy, ked sa stane hodny
prekladu. Lingvisticky i kriticky. Znamena to: ak to, ¢o hovori, niti premyslat a pripadne rozpra-
vat Citatelov a kritikov z inych kultdr. Ako taliansky kriticky komparatista mézem pontknut tri
priklady z literatiry v mojom rodnom jazyku. Talianskymi prozaikmi druhej polovice tohto sto-
rocia (o basnikoch nema velky zmysel hovorit), ktori evidentne zozali medzindrodny tspech, boli
Primo Levi, Italo Calvino a Umberto Eco. Aky je to v§ak uspech? V pripade Leviho sa da povedat,
ze dévodom zaujmu o preklad jeho diela do svetovych jazykov je eurdpska tragédia spdsobend
nacizmom a vznik postavy Zida ako exempldrnej obete akejkolvek formy rasizmu. V Calvinovom
pripade existuju vyraznej$ie poeticko-rétorické dovody. Jeho proza sa spédja do akejsi celosveto-
vej vysokej koiné fantasticko-postmoderného literarneho $tylu, ktorého vojvodsky erb stanovilo
Borgesovo dielo. Calvino spolu s dal§imi eurépskymi a mimoeurdpskymi spisovatemi slazi ako
breh typického kriticko-akademického medzindrodného diskurzu. Ecov pripad je znovu iny: mi-
moriadny aspech romanu Meno ruZe (no uz nie nasledujicich romanov) mozno interpretovat
ako rozhodnutie zo strany kulturneho priemyslu severosveta presadit na svetovom trhu knihu po-
stavenu na najrafinovanej$ich mechanizmoch bestselleru (a la Wilbur Smith alebo Stephen King,
aby sme si rozumeli), ktora bude v obale postmodernej detektivky prinasat silna vonu ,eurdpskej
exotiky“. Touto vonou je filozoficky a inkvizi¢ny stredovek opatstva doplneny ¢arom anglofénnej
semiotickej vyre¢nosti Ecovho rozpravaca.

Jedine vtedy, ked si osvojime komparatistickt a svetovi perspektivu, mozeme uvidiet a postidit
pritomnost talianskej prozy druhej polovice tohto storoc¢ia na medzinarodnej scéne i jej odlisnu
hodnotu: ob¢iansku u Leviho, erudovant u Calvina, komerént a old european fashion [starosvet-
skid] u Eca. ,Komparatisticka perspektiva“ je tu sebakritikou vo svetle pohladu inych, nie akousi
egocentrickou sebakritikou.*

% Pozitivhu odozvu na tento moj velmi kratky obrdteny kdnon salasnej talianskej literatdry ponuka

Salman Rushdie svojim ,,externym“ hodnotenim dvoch z nasej trojice autorov: Calvino a Eco (v zbierke
eseji a ¢lankov Imaginary Homelands z roku 1991; v talianskom preklade Patrie immaginarie, Milano,
Mondadori, 1994). Indicko-britsky spisovatel ignoruje Calvinovu ,,neorealisticki“ produkciu, ba dokon-
ca nou opovrhuje a jednozna¢ne uprednostiiuje jeho fantastické a metanarativne pribehy. Calvina pri-
rovnava k Pynchonovi a Bufiuelovi, pricom ho (ako makrotext) pripodobnuje k planéte Solaris, ,,postave®
z rovhomenného roménu Stanistawa Lema. V zavere vyzdvihuje Calvinovu knihu Se una notte d’inverno
un viaggiatore [Ked cestujuci jednej zimnej noci...] ako ,,najneuveritelnejsiu fikciu na tému fikcie, aka
bola kedy vymyslena®; na zaver uvadza: ,,Calvinovi sa podarilo nepdsobit ako Borgesov napodobniovatel,
¢o sa mu, naopak, stdva, ked nie je v najlepsej forme.“ Ecovo Il pendolo di Foucault [Foucaultovo kyvadlo]
Rushdie hodnoti slovami: ,,Kyvadlo je nezmysel - strany a strany hroznych hluposti.“ Amen.
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Porovnavacia literattra je celosvetovou work in progress [prebiehajucou pracou], na ktorej
sa vetci spolo¢ne zucastiiujeme. Ide o plodnu ¢innost orientovant na budicnost. (Eurépanovi
z oblasti Stredomoria a Rima, pristahovalcovi z juhu, pripomina epikurejské motto Vergiliovho
a Horaciovho ucitela, syrskeho filozofa Filodema z Gadary, ktory zakotvil pri brehu mesta
Herkulaneum: ,,Musime zachranit jeden druhého.“ V zdhradach na upiti Vezuvu sa este nezjavil
Kristus s prikazom univerzdlnej spasy.)

Prelozili Mirta Curkovic a Fabiano Gritti

Tato praca bola podporend Agentirou na podporu vyskumu a vyvoja na ziklade Zmluvy
¢. APVV-20-0179.
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